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العلوروالإسلاء 


جمیع ا حقوق محفوظة 
الطبعة الأولی 

م۲۰۱٤-‎ ٥ 
العلوم والاسلام‎ 


فضی فضیلةالشیخ حکیم الاسلام الشیخ الملقرئ مولانا محمدطیب 
- طیّب اللہ ثراہ- 
المدیرالأسبق للجامعة الاسلامیة دارالعلوم دیو بند 


الرقم الدوی: ۹۷۸-۸۱-۹۲۹٣ ٣۱-٦-٦‏ آا٘اظاذا 


ا لحامعة الإاسلامیة دار العلوم وقف دیوبندہ ا مند 
۲۷٢٣٢٢ .1141.۶4.1‏ 


دہ ۸۹5 ××حدہەمل ط۶د 1. ۳۰×۰۰۷٣۷٢‏ 





لعلوردالاسلام 


فضیلة الشیخ حکیم الإسلام الشیخ القرئ مولانا محمد طیب 
- طیّب اللہ ثراہ- 


اللدیر الأسبق للجامعة الاسلامیة دار العلوم دیوبند 


مراجعة وإشراف 
الأستاذ الدکتور محمد أبو اللیث القا می ا حبرآبادي 
بروفسور ا جدیث فی ا لجامعة الاسلامیة العالمیة بمالیزیا 


- 


تعریب 
نظیف أحمد القامي الأزھمري 


مجمعحجت ال ہ 





العلوےوالإاسلام ك 


تفریظ 
فضیلة الشیخ العلامة محمد سالم القاسمي حفظ الله 


ریس الجامعة الإسلامیة دارالعلوم وقف دیوبند: الھند 


اشمد:ل رت العائین+ ‏ والضلوۃ والسلام علی تنا نے 
سید ال مرسلینء وعلی آلہ وصحبه أأجمعینء ومن تبعھم باحسان 
ای یوم الدین؛ وبعد: 

فان حکیم الاسلام القرئ ''حمد طیب'" هو العا م ا حلیل 
لض 'اعظل الہ سافا برفاطا طالاظہم ار ظارکے 
وکمالاته کما یترشح ذلك ثي خطاباته ومؤلفاته. 

کان حکیم الاسلام -رخمہ الله- خطیاً بارعاً وواعظاً 
ليَعَا اعترف بمکانتہ الرفیعة تی بمحال الحطابة نوابغ ال خطباء 
العاصرینء وعلی رأسھم ال خطیب الاسلامی الشھیر ''عطاء الله 
شا٥‏ البخاري -رحمہ اللہ-' و 'مولانا أبوالکلام آزاد" الخطیب 
البارز والکاتب الأردي الکبیرء وزیر التعلیمي ا مندي الأول 
بعد الاستقلال. 


١ العلوےوالإاسلام‎ 

وقد شھد التاریخ أنه کان یدھش ا مستمعین ویجحیر عقوظٰم 
با خطابة الساحرة والاطلاعات الدقیقةء وا حفوظات الوفیر 
والعلومات الغریبةء والقصص والأمثال الطریفةء واللسان 
العذب؛ والأسالیب الرائعةء والاستشھاد العلمي بالقرآن الکریم؛ 
والأحادیث النبویة الشریفةء والنکت العلمیةء والأسرار العرفانیة 
عند ما کان یصعد منصة ا خطابة. 

ومن أھم مزایا خطاباتہ أنە أشبع الکلام فی ال مواضیع الي 
تناوفٰاء ووفاھا حقھا من الشرح والبسط؛ والدلائل العقلیة 
والنقلیة والرد علی الشبھات الضالةء وحل الملشکلات والمسائل 
الختلفة بأسلوب سھل رائع. 

ولذا کان المستمعون یتفاودون إليه مارعین ومتسارعین؛ 
م مل علی أحد ماعه علی رغم أنہ کان یطول ا حدیث عامة 
ویکٹر فی الکلام. ھذہ ھی ا لمیزات والخصائص الي تفوق مھا 
''حکیم الإسلام'' علی کبار خطباء عصرہ. 
وھذا الکتاب فی ا حقیقة محاضرة ألقاھا الشیخ ''حکیم 
الاسلام''- رحمہ اللہ- نی ''جامعة علي کراہ الاسلامیة باغند" 
أمام أَساتذتھا وطلاہ“ا عام (۱۹۳۸ءم) نم طبعت هذہ ا خطبة 
العلمیةء وحظیت بالاعجاب والقبول بین أھل العلم. 


العلوےوالاسلام ۷ 


وإنہ یطیب لی أن أبلغکم سعادق بأن حفیدي العزیز 
''حمد شکیب الا سمي'' مدیر بجمع ححة الاسلام والأستاذ 
با جامعة الاسلامیة درالعلوم وقف دیوبند ومدیر بجحلة "'وحدة 
الأمة"' العربیة ا حکمة الصادرۃ من اٹ حمع؛ یقوم بنشر ترمة ھذا 
الکتاب باللغة العربیة وھو یسعی لإاحیاء تراث السلف بنقله إلی 
اللغات الأنحری کما ییڈل جھودہ لتحقیق أُھداف اٹ جحمع ال امة 


الأخری ایضا. فجزاہ اشھر الات ووفقه .ما یحبه ویرضاہ. 


حمد سا م القامی 


لعلوےیال(سلام ۸ 


کے 


بس ال الرجن الرحبیے 


مقدمت اچ 


ا حمد للہ رب العا لمینء والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء 
والمرسلین وعلی آلہ وأصحابہ آجمعین؛ ومن تبعھم بإحسان إلل 
یوم الدین. 

وبعد! فھذہ ترجمة عربیة ‏ حاضرة أُلقاھا باللغة الاُردیة 
ماحة الشیخ حکیم الاسلام القرئمولانا محمد طیب - طیٌب 
الله ثراہ- ا مدیر الأسبق للجامعة الاسلامیة دار العلوم دیوبند ق 
جامعة علي کراہ الاسلامیة باطند أمام ُساتذتھا وطلابھاء ٹی یوم 
الأحد ۸/ جمادی الثانیة ۷٣۳٥ھ‏ الوافق ۱۷/ أغسطس 
۸ء بعنوان ''سائنس اور اسلام". 

لقد رأت أکادمیة حجة الاسلام التابعة للجامعة الاسلامیة 
دار العلوم وقف دیوبند ان تترجھا فکلفتنا بذلك؛ لأن ترجمة 
ہذہ ا حاضرة إی لغات العا مء خاصة اللغة العربیة والانحلیزیةق 


العلوےوالاسلام ۹ 


حاحة الساعة ال بجري الانسان فیھا وراء ا مادۃ جریان ا ماء إلی 
النحدرات؛ فإنسان الیوم فی أمس ال حاجحة للی أمثال ھذہ 
ا حاضرةء الیي وضح فیھا الشیخ علاقة العلوم مع الدین أولاء نم 
مع دین الفطرة "'الاسلام" انیاء فوضح أن العلاقة بینھما هي 
علاقة الوسیلة مع المقصدہ والتبع مع الأصلء فالعلوم وسیلة 
لخدمة الأصل وھو دین الاسلامء ولکن جریه وراء ا مادة الآن 
یدل دلالة صارخة علی أُن الادة أصبحت أصلاء والدین إما 
اُصبح وسیلة أو لا شيء. 

والشیخ محمد طیب القامی -طیب اللہ ثراہ- من أبرز دعاة 
وعلماء اُھل السنة والحماعة غي عصرہ ى افند ومن کبار 
علماء الحامعة الاسلامیة دار العلوم دیوبند الیي ھی أکبر وأقدم 
جامعة اإسلامیة أُھلیة ٹی ا حند ولە تألیفات کثیرۃء کلھا تتحدث 
عن حکم وآسرار تعلیمات الاسلام ولذلك لق بحکیم 
الاسلام. وکان قد تو لی منصب مدیر ا لحامعة الاسلامیة دار العلوم 
دیوبند من سنة ۸٣۱۳ھ/۱۹۳۰ءم‏ إلی ١٠٤٠٠٥ھ/‏ ۱۹۸۲ءء وکان 
مدیرا موفقا .مع الكکلم فقد زاد من قدر ا لحامعة وشعبیتھا 
علی الصعیدین ا حلي والعا ميء ففی عھدہ ا مبارك برزت الحامعة 
آکبر جامعة إسلامیة أھلیة علی وجه الأرض؛ وشھدت تطوراتِ 
علمیة وإنحازاتِ تعمیریة ھائلا وکان الشیخ خطیبا بارعاء ذلق 


١ لعلوےەالإسلام‎ 


اللسانء قوي العارضةء شدید البرھانء کان یتحدث باستمرار 
ساعات طویلة کسحابة ممطرةء لا تمل ولا تنقطعء حی قیل: "ما 
انحبت شبہ القارة ا مندیة ٹی آخر العصور اُحطب وأفصح من 
الشیخ محمد طیب القامي"'. 

ومن المعلوم لدی من لہ إلام بالترجمة ان ترجمة کتاب من 
لغة إلی لغة أآحری لا یمکن أُن تسع کل ما تحویه لغة الکتاب 
الأصلیة من ألفاظ وکلمات؛ وتعبیرات وتمثیلاتء وتشبیھات 
آحذة بالقلوبء و إیحاءات مؤئثرةء ونبرات مدغدغةء ونغمات 
ساحرةء ومدّات وجزرات؛ وإیقاعات وانفعالات؛ فلھذا کله 
نحن لاحظنا فی ترجمة ھذہ ا حاضرۃ الأمور التالیة: 

-١‏ أُن لا تکون الترحمة العربیة ترجمة حرفیة ولا تکون 
ترجمانیة خالصة أیضاء بل قصدنا ان نشم فی ھذہ الترجمة 
الرائحتین: رائحة الترجمة ا حرفیة ورائحة الترجمانیةء بحیث ننقل 
عَبْرّها فکر الشیخءوأدبہ وثقافة لغتہء وأسلوبہء محافظا علی 
إبداعه وحسه اللغوي بقدر الامکان. 

-٢۲‏ ذکرنا مواضع الایات في القرآن الکرمء وقمنا بتخریج 
الأحادیث الواردة فی ا حاضرة أُو المشار إلیھا فیھاء مع الحکم 


' انظر: محمد سفیان القا می حة موجزة عن حیاۃ الشیخ محمد سا م القامي؛ (دیوبند: بحمع 
حجة الاسلام با چامعة الاسلامیة دار العلوم وقف)ء ص۹-٠٠.‏ 


العلوےوالاسلام ۱ 
7 ۰ 

ولذلك نرجحو من قراء ہذہ الترجمة من الاخوۃ العرب 
عامق والاخوة ال نود خاصة ان ینبھونا علی ما إذا حصل ںی 
الترجمة من خطاً أو تشویش أو عدم وضوح أو عدم أداء 
للمفھومء لنتدارکە قی النشرة الثانیة ان شاء اللهہ. 


الأستاذ الدکتور/ محمد أبو اللیث ال حیرآبادي 
بروفسور ال حدیث فی ا جامعة الإسلامیة العامیة بمالیزیا 
|٤٢‏ جمادی الثانیة ١٤٤٣ھ‏ 
اللوافق 


م۲١۹ آبزیل‎ ٣ 


العلوےوالاسلام ۲ 


فھرس کتاب ”العلوم والڑإسلا م*” 
احتویات الصفحات 
تقریظ ری کر رن سر ار ےی ری ید اک82۶ 
مقدمة الترجمة گوجچ یہ مہب جکھٹجیم' تا 
کتاب العلوم والاسلام ھی تیر ک5 
موضوع العلوم سس شک سس وو کی کے جحئی 
التفاوت بین قوی العناصر ومعیارہ 0ی “" "9 
عنصر الطین ا ری سا ہس ری وہ 
تار یسرم س حم سس سی یت رت 
عنصر ا ماء ترسم ےر ما سس رس ہی ت5ت 
عنصر اٰواء ار مت تا ا ھت وو ا مت 
جامع العناصر الأربعة الانسان وقوتہ سس ہے ت۹ 
إقوة الانسان اُشد وھی ذاتیة وقوۃ العناصر عرضیة]. ۳۸ 
التصرفات الانسانیة ٹی العناصر عشضوت :اٹ 
إیجادات الانسان فی العناصر سم سیت ت۱ 


سر قوة الانسان وتسخیرہ ہو روحه مرو یی مت 


العلوےوالاسلام ۳ 


لطافة الروح الانساني والنورانیة ا حسیة تہ 8 
لطافة الروح وطاقته ا معنویتان 77 یی و 
الاستدلال علی الاہھیات بصفات الروح ٣٣٦۷ی‏ تت 
الاستعمال ا خاطئ لطاقات الروح غشٹھشر لی تہ 
عواقب الاستعمال السیئ لقوی الروح ھی 

ا لحرمان وا خسران سسَسَسمسيسيتَت امیا ت۸ 
عجائب القوی الرو حیة ا حیرة للعقول ریدیٹرتہ ۷۳٢‏ 
التصرف ا مادي لیس بکمال حقیقي ج۔- -ٌي یپ ٰگ گپگ'گپگ+گ+٤+١+‏ ہہ" 
أصل الاحتیاج فی الانسان هو ا مادة سر ھیں 
اأحلاق العناصر الأربعة و خصائصھا الاحتیاجحیة ۸۳ 
التراب وأ خلاقه ا لجحبلیة کر رج سرئننٹا کہ 
النار وأخلاقھا ا لحبلیة سسلفمھ سر گت 
المواء وأخلاقه الحبلیة نی شجٌّ٭٭سيئہتی. تہ 
ماء وأخلاقه ا لحبلیة مسا سکب ۹53۶ 
اُربعة أُصول لرذائل النفس ٌصمسیسی تو یپ ۰ج۹ 
اُربعة أصول لفضائل النفس ہے سر یں نہ 
عدم امکانیة ظھور الأخلاق بدون الأفعال سے را 


مظھر الأخلاق المادیة هو الامساك بالشيء .... ۹٤‏ 
مظھر الأخلاق الروحانیة ھو الانفاق ریم 55۰ 


لعلیےلاسلاے___._....._._... گ۵ 
کیف یمکن ان یحصل الغیٰ بالصدقة؟ 0ي 4ئ 
الاستغناء عن ا مادیات أُساس التعلق مع اللہ تعالی  ٠٠٠‏ 
لا تظھر الأعاجیب الروحانیة وخوارق العادات 
إلا بقوۃ التعلق مع اللہ تعالی سی ےس ٹر شی کا 
لا بمکن أن یولد العلمُ الحدیث الرّٗدُ ھذا الغی  ٠٠١‏ 
العلاقة بین العلوم والاسلام کالعلاقة بین الوسیلة 


والملقصود مر و ا سای ےو کاو ہس ۳87 
ماذا تقتضی منا حقائق العلوم والاسلام؟ سے ہاتا 
اأُضرار ا مادیات ا حضة سس ھی ا 
موعظة لطلبة ا حجامعات رٗسمم ھت اتا 
طرق دفع الأضرار ا مادیة ْمسسی نی م۹ 
استحکام التوحید ورسوخه سو کی ھا جات 
ذکر اللہ وطریقته الابتدائیة السھلة می سر ہی کت 
صحبة الصا حین والتعلق مع أھل اللہ ٣ِ‏ ہ||أ"َٰ"'" 
خلاصة الکلام ہڑھپمسشسواستنھرز - 1501 
الربط بین مباحث الخطاب وحدیث العنوان .... َ۱ 
النتائج اللطیفة مباحث ا لحدیث نس ا تا ناو ڑا 
لطافة الروح ق تدیٔن الانسان ےم مہ تخت 
سس الاسلام یح سنہ اسم سی می وم ای اہی ا 


موضع عبرة لطلبة ا حامعات العصریة ممتنمصی پا 
حاتمة الکلام و خلاصة النصیحة کر من او ای ا 


۰ 
۰ 
ضف 
۰ 


ُ٭ 


٦ العلوےوالاسلام‎ 


ترجمۂة کتاب: "سائنس اور إسلام" 


العلوم والإڑسلام 


محاضرة ألقاھا فضیلة الشیخ حکیم الاسلام القرئ مولانا 
حمد طیب - طیٗ٘ب اللہ ٹراہ - الدیر الأسبق جامعة 
دارالعلوم دیوبند فی جامعة علي کراہ الإسلامیة با ند أمام 
ُساتذتھا وطلابا فی یوم الأحد ۸/ جمادی الثانیة ۷٣۱۳ھ‏ 
اللوافق ۱۷/ اأغسطس ۱۹۳۸م 

إِن ا حمد لل نحمدہ ونستعینہ ونستغفر ونؤمن بە 
رتوکل علیہ وتعورۃ اللہ ئن 'شرور 'انفضنا ومن سییات 
أعمالناء من یھدہ اللہ فلا مضل لەء ومن یضلله فلا هادي له 
ونشھد أُن لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ ونشھد ان سیدنا 
رکا سر 00ا ود سرت :ا سل الہ ان الا کان 


یآ و ڈیر ا مایا لِل ال ین سرآ جا عتبرام وصلی ال فعال 


العلوےوالاسلام ۷ 


عليه وعلی آله وأصحابه وبارك وسلم تسلیما کثیرا کثیرا. 

ما بعد! فقد قال البي قَ: لا خلق اللہ الأرض جعلت 
میدء فخلق ا جحبال فقال: بھا علیھاء فاستقرت؛ فعجبت اللائکة 
من شدة ال حبال: فقالوا: یا رب! ھل من خلقك شيء أشد من 
ا لجبال؟ قال: نع ا حدید. قالوا: یا رب! فھل من خلقك اشد 
من الحدید؟ قال: نعم؛ النار. فقالوا: یا رب! فھل من خلقك 
شيء اأُشد من النار؟ قال: نعم ا اء. قالوا: یا رب! فھل من 
خلقك شيء أشد من الاء؟ قال: نعممء الریح. قالوا: یا رب! 
فھل من خلقك اأشد من الریح؟ قال: نعمم ابن آدمء تصدّق 
بصدقةِ بیمینہ خفیھا من شماله> رواہ الترمذي'. 

السید: ر ٹیس االة!'واٴکاہر: الِلَةا ‏ وَالطَلیة الأغز ءا إن 
للوضوع الذي طلب می ا حاضرة عليه هو ''العلوم والاسلام' 
زآن مع سس ال سی قلل ایضاعان العطلف لناء 
ھذہ ا حاضرۃة أمام الملتخصصین ى الفنون العصریةء وا لحذاق فی 
العلوم اللختلفة کما أني متعجب آکثر من أن هذا الموضوع من 
أھم وأدق وأصعب الموضوعات واختیر للکلام عليه ا می أنا 
القلیل العلم. 


" رواہ الترمذي فی سننہ ج٥‏ ص٤٤٥‏ رقم۹٣۳۳‏ وفیە: ''فخلق ا حبالء فعاد بھا علیھا؛ 
فاستقرت". وق تحفة الأحوذي کما کتب الشیخ. 


العلوےوالاسلام ۸ 

موضوع ''العلوم والاسلام" فی ا حقیقة موضوع مھم جداء 
تاج الکلام عنہ إ ی علم وفیرء وأعلیة عالیة لدی ا متکلم عنه 
والعلم القلیل والأھلیة الناقصة لا یسمن ولا یغی من جحوع. 

ومع ان ھذا الموضوع اُسھل مبنٌیء هو أوسع وأدق معتّی؛ 
لأنه مشتمل علی ثلائة أمور: الاسلامء والعلومء والترکیب 
العطفی بینھماء ولأحل ذلك بجب تلقائًا علی من یتحدث عن 
ھهذا اللوضوع أُن يُوَضٌُح مفھوم ہذہ الثلائة: مفھوم العلوم 
وحقیقتھاء ومفھوم الاسلام وحقیقتہء والنسبة بین العطوف 
عليه والمعطوف "العلوم والاسلام'ء نم بُظھر الأمر الرابع 
ُوتوماتیکیاء وھو من مقتضیات هذہ الأمور الثلالة أیضاء یع 
إذا وُضّحت النسبة بین العلوم والاسلام فقطء دون إبراز درس 
وموعظة فيه؛ فھذا مثل إِلْباتا لواقعة فقط؛ والواقعة من حیث إنھا 
واقعة لا تتعدی حقیقة قصة من القصص: لذلك فیکون الملقصد 
الرابع ھو: ماذا تقتضي منا هذہ الأمور الثلاثة وماذا ترید؟. 

لذا تنشأً من موضوع ا حاضرة ثلائة مقاصد مؤسسُ علیھا 
ھذا للوضوع وهھي: حقیقة العلوم والاسلامء وحقیقة النسبة 
رالارقاط پان الرعظۃ الاتة سھا. 

لا شك أن ھذہ الأمور الثلاة مھمة جداء ومع ذلك هي 
مه عتاً علی للا 'علی ید کا ظائہ وق گان امتناء 


العلوےوالاسلام ۹‌ 


الکلام عن الاسلام ومقاصدہ اُصعب لقلة بضاعؾ ٹ العلم إلا 
ما سییندر من فمیي عن مقاصد الشریعة الاسلامیة ثي ھذہ 
احاضرۃ بفضل بحالسی مع کبار علماء دار العلوم دیوبند کما 
یقال: "ھم القوم لا یشقی جلیسھم"ء فإن موضوع ''العلوم" 
٦‏ 0 ۶ ۶ ٹ۶کآ۷ٰئ, 
عن مبادٹھا ومقاصدھا فبّاء ومن المعلوم جیدا أن العلمٌ بطرف 
من الملوضوےء وا جھل عن الطرف الآخر منہہ یمنع الوصول إلی 
معرفة العلاقة بینھما. 

ولکن ما أمرتي بہ من أحترمھم احتراما کبیراء اأعتقد أنە مر 
من اللہ تعا ی أیضاء لذلك تحمستٗ ان أتحدث عن هذا للوضوع 
علی قدر معرفؾ؛ متوقعا اللدد والعون من اللہ تعا ی وأرجو 
منکم العفو والملسامحة عما بحصل می من أخطاء وأغلاط. 

إخوۃ الإبمان! ان حدیث النبي صلی اللہ عليه وسلم الذي 
قرأنه أمامکم بحتوي علی الأجزاء الثلالة للموضوع احتواءً 
کاملاء وذلك لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم وضّح فیه -۔حسب 
علمی وفھمي- ولا حقیقة العلوم بحیث قدّم لبُھا وروخھاء 
وبعد ذلك بیّن فیه حقیقة الاسلام بیانا کافیاء تم وضّح الربط 
بینھما بحیث انکشف لنا ما ھو اللقصود؟ وما هي الوسیلة؟ وما 
ھی طریقة الوصول بذہ الوسیلة إ یل ذلك المقصود؟ وبعد 


العلوےوالاسلام ٢‏ 
الحصول علی المقصود کیف نطلع علی الثمرات الیي تترتب 
عليهء والي نسعی للحصول علیھا. 
تل او نے السفار اکر یہ ایک الع تعن 
حقائقء یناسب لنا ان نحدد موضوع العلومء حؾ بمکن لنا 
التعرف علی حقیقتہ بطریقة منضبطة. ولک أود أن أقول: إِن 
تحدید موضوع ''العلوم'' من حیث الفن أنا لا اُستطیع لغ لان 
ما تعلّمتُ ھذا الفن بالانتظامء وانما اکتفی بذکر موضوع 
''العلوم'' بواسطة آٹارھا المشتھرة علی ألسنة الناس؛ وبواسطة 
ا جھد الذھیٰ مےیء آملا أن إذا أحطأت فیه فلا یت رک أساتذة 
هذا الفن ٹی هذہ ا حامعة ومتخصصوها فیھا اُن اَبقی علی الخطاأً. 


موضوع العلوم 
سادة ا حضور! عندما ىُذکر فی ہذا العصر الراقی المتقدم 
عن الابداعات ا حضاریة والانکشافات الحدیثة ا متطورۃ للمادیق 
فیأتی ذکر "''العلوم" کک تا ا سا کان تفر 
الراھن جتّن الدنیا وأھلھا بتطوراته الاعجازی ففي باب وسائل 
الاتصال والاعلام حر الدنیا التلیفون والتلیغرافٰ وغیرہماء 
وكذلك أدھشھا الرادیو والنظام اللاسلکی وغیرہما من الآلات 


العلوےوالاسلام ۱ ۲۱ 
الکھربائیة فیذکر مع هذا کله ''العلوم"' تکملة بأن ہذا کله 
من الآثار الذھبیة للعلوم. 

ونی باب وسائل النقل ا حدیئة عندما یأنِ ذکر القطارات 
والحافلات والسیارات والطائرات وا مراکب الأسرع من الریح؛ 
فیأتی حینعذ ذکر ''العلوم" بأن ھذا کلە من أفضال العلوم. 

وٹی باب و 0 عندما تظھر علی منصة الشھود 
اُمتعة خلایة وغریة نس افھمےوستی لا 
وأسالیب جدیدةٌ للبناء والتعمیر وتراکیبُ وأشکال حدیثةً لعمل 
الا منت؛ واختراعاتٌ بدیعة للھندسة فیذکر مع ھذا کله الوجهُ 
الخلاب للعلومء ویقال بأن هذا کله من عملھا۔ 

رکال آن بات الیانات:غنتنا یذکر: اقم الزرغی 
والطرق الحدیدة لاستکثار ا خضراوات والفواکه والأزھاں 
والآثار والخواص ا حدیدة للنباتات؛ فتذ کر هنا العلوم أیضا بکل 
احترام وتقدیر۔ 

کتااع ع ا 7ی السا ااظوت مال آاارت 
الختلفة ٹی النفوس ا حیوانیةء والصورُ الغریبة والأسر حُ للعملیات 
الحراحیة والتقدمُ ا حیّرُ لصناعة الأدویة علی الطریقة الکیماویق 
وتدابیرٌ التحلیل والترکیب ا حیرة للعقول؛ وصور العلاج 
بالکھرباء فتذ کر ھنا بکل تقدیر العلومٌ أیضا بأن ھذا کله من 


العلوےے والاسلام ۲ 


آثارھا الملشرقة والوضاءة. 

ففي ضوء ما سبق توصلتٗ بعقلي الناقص إلی أن موضوع 
'العلوم" لم یخرج عن دائرة عمل الوالید الثلالة ایی می: 
ا حمادات والنباتات وا حیوانات. 

اگ عتج رد اکر عشین الام 
الارو لان راو کم ھا جم رات مہ نت 
مسلعٌ بھاء ولا يیْخَاج لائباتھا إی إقامة ا ححة والدلیل)ء لذلك 
اأصبح موضوغ "العلوم" ھذہ العناصرَ الأربعقَ ومن نَمٌ 
أصبحت دائرة عملِ ''العلوم'' هي فھمُ خواص تلك العناصر 
لا سا اقلنغ اسان رفا ا ا يك تس اق رو خریات 
تحلیلاتھا وترکیباتھا عبر الطرق الکیماوی فثبت من ھذا کله أن 
ھذہ الصور والأشکال المختلفة للعلوم قائمة علی اأعمدة ھذہ 
العناصر الأربعة. 
وإذا اخحتصرنا ھذہ ا حقیقة التفصیلیة فنقول: إن موضوع العلوم 
هو البحث ںی الادة وعوارضھا الذاتی فالانسان الذی جعل 
شکاسکا اکن ارت .سمل ص تھا ر اما 
هو الذي استحق أُن يُعذٌ کبیرَ علماء العلومء وماھرًا فیھا. 


لعلی ےد لاسلاے ............_.. ۷۴ 


التفاوت ہین قوی العناصر ومعیارہ 


إذا تأملنا قلیلا ٹی هذہ العناصر الأُربعة فنشعر بأن خواصھا 
وآثارھا وعوارضھا الذاتیة لیست متساویة فیما بیٹھاء بل هي 
متفاوتة إلی حد کبیر ولیست العوارض وا خواص فقط متفاوتة 
بل القوی ا وھریة همذہ العناصر أیضاًم تسلم من التفاوت؛ 
فمٹھا عنصر ضعیفء وعنصر قويء وعنصر أقوی نم منا 
التفاوت ي القوۃ والضعف لیس مصادفة وعشوائیاء بل هو مب 
علی معیار وھو أن ما ازداد لطافة ازداد قوهء ومن تم وّحِدّتٗ 
فیه الغلبة والتسلط والقدرة علی قدر القوةء وما ازداد کثافة 
ردام ساس گر کو مھا ات ات 
يد يہ 

وا ار م7ك اظائھنت گان ھک 
کمال وجوديٗ هو ذات واحب الوجود المبارکة ومن ثُمٌ هو 
نی اللطافات عو انا توھاء علی هذہ القاعدة فھو منبع 
القوی والطاقات بسبب اللطافةء والشاھد علی نہ ٹی منتھی 


اللطافة آئ ۰ وأرفع من حدود ا حجواس وا خیال الغائبین عن 


٤ العلوےوالاسلام‎ 


الأعینء وھو ما وارء حدود الإدراك والانکشاف؛ ومن مظاھر 
قوتہ وطاقتہ أنە أقام حکومتہ علی جمیع العوا م بنظام حکم؛ 
فکل گٌا فیه مَغلَمٌ من معا لم اللطافة لا شك أنە ظِل لذات الله 
وصفاتہ وقبل ذلك الشٰیء رہ قدر المستطاع؛ ومن الثابت نْ 
کا ا ات کت او ماھت تن الا لات 
یکون بعیدا عن الصواب أُن یقال: ان کل شيء لطیف لە 
مناسبة مع الله تبارك وتعا لی بقدر لطافتہء ومن الظاھر أُن من 
یکون لە قرب ومناسبة مع ذات اللہ ا مبارکة یکون قویا وغالبا 
وقادرا بقدر قربہ منہ ومناسبتہ معہ. وأما الکثافات والاُشیاء 
اللکثفة فھيی غریبة وبعیدة عنه تعا لی غایة البعد؛ إذ لا وجود 
لکالة الم تا کت سا کافت رثات الات 
الخبیر یکون مغلوبا وضعیفا وذلیلا علی قدرہ وتنعدم فیه القوۃ 
70 ھ7" 

ھذا تماما مثل ذلك الشیء الذي إِذا قرب من ا اء فتسري 
فیه آثار برودتە ورقتہ وإذا قرب من النار فتترسخ فیه ا حرارة 
0 - ,+ ٘ 9ٴ"ً0۷ ہہ ۷" 


وھکذا الشيء الذي یٔنشئٔ القربَ من اللہ تبارك وتعا ی 


العلوےوالاسلام ٥‏ 
والمناسبة معه بواسطة وصف من الأوصاف؛ هو یصبح علی 
قدرہ مرکرّا وحورا للشؤون الربانیة وصفاتِ الکمال حسب 
مستطاع ومن لوازم ھذا القرب أن بظھر فیه الاستیلاء 
والاستغناء والقوۃ والغلبة ورفع الزلة, 
وإن کان ھناك فرق فھو ان القرب فی ا حسیات یکون 
حسيّاء وآثار القرب أیضاً تظھر حسوسة ولکن ا حس عاجز 
عن الوصول إلی اللہ تبارك وتعا لی لذلك یکون قربه وصفیا 
أیضا بدلا من أن یکون حسیاء فالشيء الذي ینال قربہ 
بالأحلاق والأوصاف نال نصیبه من الکمال علی قدرہ حسب 
استعدادہ ومن ثُمٌ يأن فیه الغلبة والتسلط والاستغناء والاستیلاء 


عنصر الطین 
عند ما نعرض العناصر الأُربعة علی ا عیار السابقء فنجد 
الطین اکثر العناصر کثافة؛ لأن معدلّه الأرضْء وھذا الطین لیس 
کثیفا فحسب,ء وإنما هو مکَثِفٌ للغیر أیضاء فثبت منە ان أيٗ 
شیء تحصل فیە الکثافة والغلاظة یکون سببه الطین لا غیر؛ فان 


النار م وسخ -۔حتنؾ یومنا ھذا۔- شیئا وم تعَلظه واما صیرورہ٥‏ 


العلوے, والاسلام ۲٦‏ 


الشيء غلیظا بعد طبحه علی النار فھذا شيء آخر؛ لأن الغلظة 
افخ الہ فلا الا سیت اظرفر لافیت کی 
الطبوخ با وبقیت فيه مادته الغلیظةء ویْرّی ذلك الشيء 
الطبوخ کثیفاء فالنار لم تزد فی المطبوخ بھا شیئاء بل أُخرجت 
منہ شیٹاء فالغلاظة لم تأت إليه منتقلة من النار بل برزت غ 
ذات الطبوخ بسبب سحب النار ا حجوھر اللطیف منە. 

كت الاملاارکلر کبا رتملھ مو قزل ظط 
والکدورة؛ لأن أصلھا طاھر ونظیف. 

کذلك المواء أیضاً لا یکڈر شیئاً ولا یوسّخہ؛ إلا أن مختلط 
بامواء الأحزاء الأرضیة بشکل غیر حسوس فیکدر ذلك الھواء 
الختلط بالأجزاء الأرضیة شیئا بمر بە؛ فھذہ الکدورۃ والوساخة 
جاءت فيه بسبب الطین لا بسبب اطواءء فمصدر الکثافة هو 
الطین والغبار الذي لا مناسبة بینە وبین اللطافة بشيء؛ لذلك لا 
مکانة لە ٹی عامة العناصر. 

فانظروا إلی الکرة الأرضیة طوفهٰا وعرضھاء فلا ترون غیر 
دوسھا بالأرحل وذلتھا ومسکتتھاء حیث إِھھا تداس لیل ار 
ولکٹھا بسبب ذلتھا وحقارتھا لا تتاوہ ولا تتأم؛ إذ لا جس 


فیھاء ولا إدراك ولا قدرة ٹا ولا غلبة بل العناصر الأغزی 


العلوےوالاسلام ۷ 
کلیا غالعلو کان اسایاعل آیۃ رجہ الو لکن 
عنصر. 

فیطیرھا ا موا ویسیل با ا ماء وتحرقھا النار وھی لا 
ملك قوۃ تدافع عن نفسھاء ولا طاقة تمنعھا من کل ذلك؛ إذ 
(رسوسو راس ھا کان ھلزمنی لے تا 
القوۃ؟ وما أأفقد لطافة! وما اأعدمھا! ان مادتھا کثیفةء وصورتھا 
کثیفة وأنت مھما تصقلھا وتلمعھا یبقی سطحھا خشناء لا 
یقبل اللممٌ ولا الصقل. وھی مع کوفا کثیفة ا مادة والصورة 
ھی کثیقة الطبع أیضا؛ لأن مدرا طینیا إذا زّمِيٗ بە إلی الأعلی 
بکامل القوۃ والطاقة فیعلو بقدر أثر قوۃ الرامي العرضیة فيه 
وعندما تنتھي قوۃ الرامی تعود إلیہ حالتہ الاأصلیة وطبیعته 
الأرضیة فیرجع إلی الأسفل. 

خلاصة الأمر ان اللطافة غائبة تماما عن مادة الأرض 
وصورقاء فھی بعیدة عن اللہ بعدا مطلقا نی ھذا الوصف فتحتم 
ان یأنِ ٹی نصیبھا الضعف الطلق والذلة الملطلقة لذلك وصف 
الله تعا ی الأرض بالذلول (الذي هو مبالغة الذلیل) فی قوله: ٭هو 
زی جَعل لگ اض ولا کَامشوافمََايهَا کہ [اللك:١۱].‏ 

نعم! هناك جزء من الأرض یقال لە "ا حبال"ء الؾي ترابھا 
(أي رملھا) قبل قلیلا من اللطاف فأبعد نفسّہ عن الکدورۃ 


العلوے, والاسلام ۲۸ 


والکثافة نوعًا مًّاء ففاق الطینَ بقدر بُعُدہ عن الکثافة لذلك إذا 
٥ض‏ الرمل ا لاف ینتشر بنا ویساراء وإذا وضع عليه اماء لا 
سید ادن اڈ اذا کم جامالمہ اذا اتد ھا 
خدعتنا اکثٹر من الطینء وحیّ تشتبه الرمال علی الناظر أحیانا 
بظ' آغا مارک قاتیا: رسعالا رمعفام و عذاالتی:یقال 

ا حاصل أُن الرمل بقدر وجود اللطافة فیه أُصبح أعز من 
الغبارء وازدادت قیمتہ ومکانتہ ٹم إذا بی الحجر بالرمل؛ 
وا چبل بالأ حجار فتزداد عظمة شأفھما ومکانتھما اکثٹر بکثبر 
من سطح الأرض؛ وتقاس قوة الأحجار بأن حجرا واحدا 
یستطیع ان یکسر مدرا کبیرا من الطین؛ بل یکسر الآجَرٌّ 
الصنوع من التراب؛ بینما لا تستطیع کتل کبیرات من التراب 
ان تنال من الأحجار شیئا۔ 

إذا وقعت صخرة من ا حبل علی الأرض ترتج الأرض 
وقھتز ونحصل فیھا صدعٌ وشقء وتحصل فیھا حفرة عمیقة 
وعلی عکس ذلك إذا وقعت الأکوام من التراب علی صخرة لا 
تستطیع أن تمید بھا من مکانھاء فضلا عن کسرھا فلا تتحرك 
من مکانھاء ولا بحصل فیھا غار. ثم هذہ الأحجار کلما تزداد 
نقاءا وصفاءا و جلاءا تزداد قمڈ وطاقة کرت فحجر الصوٗان 


العلوےے والاسلام ۹ 


ٹن من الأحجار العادی وحجر الرخام اٹمن من الصوّان 
وا حواھر والیواقیت أئمن من الرخامء والألاس آئمن من الکلء 
والفرق بیٹھا ھو قلة وکثرة اللطافة والکثافة والغلاظة والنقاء. 
بل لاس کین فرع زا سا تفم لا گن 
يدٌك فیه بملاسة کاملة أُبداء وأما الأحجار فبسبب وجود الادة 
اللطیفة فیھا یمکن أنھا إذا صُقلت تُصبح ملساءَ مثل الزبدة تم 
البعض منھا یتلمّع والبعض الآخر تظھر فیه الصورۃ خلابة 
اریت اف ا افوار کات تا الت ک رتعان ھت 
قبوهٰا من النقاء والصفاء. وتبین أیضا ان ا جبال ومادقا ألطف 
۷ی۷۷ ی۷ 


٦‏ و 


وقوَةْ من الأرض؛ فنتج عنه اُن سبب الشدة والقوۃ هو اللطافة 
والثان لاقی 

ولکن ھذہ ا حبال وأحجارھا القویة ال کانت أشد من 
الأرضء الي ما کانٹ تستطیع ان تتحرك امام ال حبال 
والأحجارء وإنما تبقی ساکتة عاجزةء إذا جاءت القابلة بین 
الصخور ال جحبلیة الکبار والحدید فتذھب کل هذہ الشدة 
والصلابة للحبال ھباءا منثوراء فمعولٌ حدیديٌ صغیرٌ یقضي 
علیھا تماما ٹی دقائقء والأحجار الثقیلة لا تأحذ وقتا کثیرا ٹی 
تحومٰا بذا اللعول الصغیر ذراتِ صغاراء والأحجار الصغیرۃ علی 


العلوےوالاسلام ہت 


طرثی السکة ا لحدیدیة للقطار هي قطع من تلك الصخور ا جحبلیة 
القویة الشاخةء استعملت خادمة للتراب وخطٰی السکة الحدیدیة 
بتثقیلھا وإلقاء الوزن علیھاء وھکذا أمام الحدید سقطت قیمة 
ھذہ ا جبال وأحجارها القویة من الأرفع إی الأسفلء وتقع علیھا 
المعاول الحدیدیة کما تقع الأسیاط ا جلدیة والعصا البولسیة علی 
راس السجین ا لمقید وھو لا یستطیع ان یفعل شیئا. 

فاتضح می الات السائن ات اطدید ات ء اترقی: من 
الأحَجَارَ-لاڈا؟ سا عو اللطافة لان 'اطدید قبل من اللطافة 
والصفاء اکثر من الأحجارہ ولا توجد فیه کثافة الرمل؛ فضلا 
عن کثافة التراب لا تطبر ذراتٗ ا لحدید فتوسّخ الأُشیاء وإذا 
وقع الرمل پٹ ا اء فیکدرہ نوعا ما بکونہ من أصل التراب؛ 
ولکن ا حدید إذا كُعل ذراتِ صغاراء نم وضعت ي الاء فلا 
بحصل أي فرق في جلالہ ورقتہ وسیلانه أي یبقی جلیا رقیقا 
اناد کنا کان من قبل۔ و كَثلك إذا قَل اخذید :مع عثل 
الفضةء بل إذا صقل اکثر فیصبح مرآة یری فیھا عکس ما ہو 
دق وأأرق؛ بینما الأحجار لا یوجد فیھا تلك الصلاحیة لقبول 
التلمیع والتصقیل. 

فاتضح ُن الحجر أخزی وأذل من ا لحدید ہہذہ اللطافة 
فاعظم ال حبال -علی رغم عظمتہ وہیبته- لا یستطیع أن بخفي 


العلوےوالاسلام ۳۱ 


عجزہ أمام صغار الحدید. 
عنصر الثار 


ولکن ھذا ا حدید الأقوی الذي اعترفت ا بالات العظام 
الضخام بقدرۃ قطعات صغیرة منە إذا مستہ النارء أو وضع ںی 
کیر حداد فجمیع طاقاتهہ وقدراتہ تذھب ہھباءا منثوراء فبمجرد 
مس النار إیاہ یتغیر لونە وشکلە؛ ویشحب وجھه وعارضته فلا 
یستطیع أُن بحافظ علی طبیعتہ وخاصیتهء وکیف لاء فقد تأَقِ 
النار عليه وتسري ٹی کبدہ وئحعله من بنات جنسھاء ٹم إذا ثُرك 
الحدید فی کیر النار لوقت آخر قلیلء وما أنقذ من ثحب النار 
فتذیبه النار وتسیله مثل الما ولا تصمد أمامھا شدلہ وصلابته 
ولا یستطیع الن ان یکسر أصغر قطعة من ا حجر؛ مما دل علی 
آ۵ التار آد وأقوی من ا حدید. 

لو تأملت قلیلا لوصلت ای أن مِرٗ ذلك هو ذلك الأصل 
العقلي والطبیعي وھو أن اللطافة فی النار آکثر منھا ٹی الحدید 
أیضاء والحدید آکٹر کثافة من النارء وإذا کان الحدید - مع 
کونە کثیف ا ادة مثل الأحجار- لطیفا بقدر أنه کان یقبل 
الرقة والسیلان؛ فإن النار لیس هٰا جسم ذاتی صلبُ لا یدحل 


العلوےوالاسلام ۲۲ 
فیه شيء بل کل شيء یستطیع أُن یدخل ىي کبد النار 


وكذلك النار تستطیع ان تدخحل في کبد کل شيء وھذہ 
الصلاحیة مفقودة فی الحدید نم ا دید إِذا تلمُع یف وک 
الأحیان وقبل الأشعة النورانیة من ا خارجء فحال لطافة النار اُن 
النور ینبعث من ذاتھا هي لا من ا لحخارج؛ وبلفظ آخر: ا لحدید 
یکسب النور من الآخرہ بینما النار تتنور بنفسھا وتستطیع أن 
قی اا2 الاعری ال آرکنا 

تم ا حدید الملصقول اللطیف الذي نسمیه "مراآة"ء هي علی 
رغم لطافتھا تکون ثقیلة ا حسم وکثیفة ا ماد بحیث إِننا إذا 
ضربنا علیھا بالید فترتد إِلینا الید من جسمھا الکثیف؛ بینما النار 
بسبب لطافتھا العالیة تنفذ الید فیھاء ولا یتکسر جسمھا إطلاقا. 

م ا حدید الصقول (أي المرآق) لا یقبل إِلّا عکس الشىء؛ 
بینما النار تقبل ا حسم الأصلی للشيء لا عکسہ؛ ومع ذلك لا 
حصل ٹي جسمھا أي کسر وخرقء ولا تمنع النار من تداخل 
الأشیاء الأآحری فیھا؛ لذا هي أُقوی وأشد من ا حدیدء بل دائرۃ 
أُْرھا أوسع من دائرة أثر ا حدید وغیرہ من الاُشیاء الکثیفة علی 
قدر توسع حدود لطافتھاء فمثلا: ا حجر وا حدید لا بیحیطان إلا 


بالملوضع الذي وضعا فيه ولا أثر مما فی غیرہء وأما النار فتصل 


العلوے, والاسلام 0ن 


آثارھا من النور وا حرارة إلی غیر مکانھا أیضاء بل وإن غاب 
رکا آآار ضف اھر رافن ادا تس سا کنل خعلن 
وجودھاء فبھذہ الأسباب کلھا النار اأغلب علی الحدیدء وأقدر 
علی قضائه وإفنائه. 


عنصر الاء 


ولکن النار الملتھبة ھذہء وصولتھا وجولتھا تلكء تبقی علی 
قید الوجود إذا م یکن ا ماء علی مقربة منھاء فان قطرات عدیدة 
منه لا تطفئٔ نورھا فقطء ولا تطا٘طئٔ رح ماک و وت 
فقطء بل تقضي علی بکرۃ أُبیھا تماماء ولا یترکھا ا اء لترفع 
راأسھا مرة آحریء بل ا حطب الذي یرید أن بحفظ نفسّه من 
٦‏ ۶ؿ ی02 
بەء فھنا تقف النار عاجزة عن ان تنال من ا حطب ا بلل شیئا۔. 

علی کل حالء فالموضع الذي یکون فیه ا ماء لا ینبت للنار 
فیه ریش ولا جناح سواء أُنت ترش ا اء علی النارء أو تلقي 
النار ٹی ا ما فلا خیر للنار ٹی کلتا ا حالتین؛ وإذا صببت الاء علی 
أعظم شعلق فیحیط بھا من کل جانب؛ ٹم يأت علیھا ویلتھمھا 
ماماء وتبقی تلك الشعلة املسکینة مسودة الوجه (فحما). 


العلوےوالاسلام سی 
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النار فی کلتا ا حالتین تظھر قوۃة الماء علی النارہ وم ھذہ 
اللغلوبیة وتلك الغالبیة هو نفس ذلك الأصل الطبیعي الذي 
تحدثا عنه قبل قلیلء أُعيٰ ان النار بلطافتھا کان لأي جسم ان 
یدخحل فیھاء ولکن بسبب عدم صفاء وجھھا لا ری فیھا 
عکسٗ ذلك الشيء وصورله خلافا للماء فإنه يَدخُل فیه ذاتٌ 
الشيیء ویْرّی فی عکسُه أیضا؛ لأنە لطیف الادةۃ ولطیف 
الصورة معاء یعی أن أيٌ شىء تٛعِله فیە يَدخُل ویقعد ٹی قاعہ 
وقعرہ -ومع أنه رقیق وسائل- لکنە بسبب صفاء وجھه ونقاء 
سطحہ بْري عکسٗ ذلك الشيء وصورئه أیضا ٹی نفسه. 

فصفة ا ماء أنە یمکن لأي شيء ان یشقه ویخترقہ فیدخل فيه 
من جانب ویخرج منهہ من جانب آخر؛ وصفتہ ھذه وإن 
اشترکت النار معه فیھاء ولکن من کمال لطافة ا ماء ان البصر 
أیضا یشقهء بینما النار لا یشقھا البصر ففی الاء لطافة الحدید 
الیيٰ تنعکس بفضلھا الصورة فی ولطافة النار العبّٔر عٹھا بعدم 
التکاثف: لذا نقول بأن قوۃ ا لماء اکثر من قوۃ النار وا حدید 
ولعل ھذا هو سبب أن ا ماء یقضی علیھماء وا لا یغلبان عليه 
وَلٰذا دائرة أثر ا ماء أیضا أوسع من دائرة أثر النار فإذا اُشعلت 


العلوےوالاسلام ۰٥٣‏ 
النار ٹی مکان مغلق من جھاته الأربع فیبقی أثر نورھا محدودا ٹی 
ذلك اللکانء ولکن ا ماء إذا وٌضع ٹی مکان مسدود فلا ییقی 
أثرہ ٹی ذلك المکان فقطء بل یصل أثرہ من الرطوبة والنداوۃ إلی 
الأشیاء اٹ حاورة بہ إ یل أقصی حدٌ ممکن؛ ففمثلا المستنقعات 
والآنھار الیي توجد بجوار القریة فیترطب بھا کل شيء فی القریة: 
المناخ وانراب لیج مه انا شا اس رت 
لطافة ا ماء وسرعة نفوذہ. وأمر آخر أن النار والحدید لا ینفذان 
ٹی مسام ا لحسم؛ بینما ا ماء ینفذ بلطافتہ ا خاصة ث أرق منفذ 
وأدقه ومن ا لمعلوم أیضا أُن الغلبة والطاقة علی قدر اللطافة 


فثبت منە ان ااء أغلب وأقوی من النار وھذا مما لا شك فيیه. 
عنصر الھواء 


نتقدم إلی الأمامء وننظر ىي ال واء فا ماء الذي کان یقضي 
علی النارء ۔یمسی أمام الٰمواء مسکینا عاجزا فاقد القوة ولا 
یستطیع ان یفعل شیاء وإن أراد ان یبقی هادئا ساکنا فلا 
یستطیعء وإذا ھبت العاصفة فتقلب البحارَ العظامٌ رأُسا علی 
عقب؛ فضلا عن الأحواض والمستنقعات؛ فأمواج ا میاہ تتساقط 
بعضھا علی الآخر فوجا علی فوج ولا یکون للبحر مع عظمته 


العلوےوالاسلام ۳٢‏ 
وھیبته قرار أیھا قرار وإن کان ا اء راکدا فیطیّرہ الواء ویجففہ 
وإذا ‏ م یکن للماء خزن آخر حفوظ فلا یبقی للماء وجود؛ 
فغرف من ھذا کلە أُن الواء أُقوی من الما وحکمهە ماض 
قلیلف وت الع ھی سیی۔ الأضل :السابق: آنہ افراہ آکر 
العناصر الأربعة لطافة وشفافیةء ووصلت لطافتہ ا حسمانیة إلی 
حد أُن العین الیی ھی ألطف شےء تبدو أمامه کثیفة فلا تستقر 
الی اعليه َال ا وَغلدنا ہلستا ار شف کَائَة لسن 
ان ا مواء موجودہ الأمر الذي لا نستطیع بە ان ننکر أن لە 
جسماء ولکن غیرھا من بقیة ا حواس الأربعء وحؾ ا خیوط 
البصریة الیي هي أُلطف ما یکونء لا تستطیع ان تنفذ فیه ولا 
ان تقر کا 

 )) 020‏ مم" 
الشکلء اللذین ما من متعلقات البصرء فاذا لا یقبل ا مواء البصر 
نکی رق ل غسرمات اضر تع کن أن:غقل یر میدائی 
وتبادل بالنظرات بین الھواء والأصوات والروائح وغیرعما من 
الأشیاء اللطیفة الي لیس ھا شکل ولا یئ وبسبب لطافتھما 
تتحللان فی ا مواء وینٹر ما ال ٰواء -بعد قبو مما- هنا وھناك. 


وأما أثر المواء فھو موجودٌ فی کل زاویة من زوایا الفوق 


العلوے والاسلام ۷ 


والتحتء وق کل منفذ من منافذ ماء وحؾ الأماکن الؾ لا 
تصل إلیھا أضواء النار ولا نداوۃ ا ماءء یصل إلیھا او ابا 
بل ما من فراغ یحصل وإذا بالٰواء یملؤہء إذا اأُردت أن تق با ماء 
إللٰ موضع من ا مواضع فاعمل لذلك جدولاء نم أوجد مصبًا 
منخفضاء ٹم أوجد فی تحرك ا اء تدرَّحَاء وأما ا مواء فلا بحتاج 
لی مد ولا إٰی جزرہ ولا إی مصب منخفض ولا إلی مصعد 
عال وجد الفراغ وجاء فيهء کأنه کان موجودا من قبل 
حصول الفراغ. 

ا حاصل أن ا ھواء کان ألطف شیءء فلذا صار أُقوی شيء 
وأغلب یتحکم علی جیع العناصرہ وھو أعلی وأرفع من 
ا حمیعء وھو جار وسار قي الکل. 


جامع العناصر الاربعة الإنسان وقوتہ 


ولکن کل هذہ العناصر وموالیدھا الثلالّة والفروع 
اللامتناہیة المتولدة من هذہ الوالید إٰذا وضعناھا ثی كفةق 
ووضعنا الانسان بوحدہ فی كکفة أُخری؛ فیظھر اُن الانسان أشد 
وأغلب علیھا ومتصرف فیھاء وکل ھذہ العناصر فی أداء 
مُهمّتھا محتاجة إ ی الانسان ومغلوبة علی أمرھاء وأما الانسان 


العلوےوالاسلام ۲۸ 
فھر ‏ لی تحت اتضرفت واحدِ منھاء ولا مغلوبا منھاء وذلك 
لاڈسباب التالیة: 


[قوۃ الإنسان أشد وهي ذاتیة وقوۃ العناصر عرضیة'] 


-١‏ إِن نسبة القوۃ القائمة بین کل عنصرء الؾ تظھر بلقاء 
القابل مٹھاء ھی تحتاج فی ظھورھا ا لحزئي إ ی الانسانء فالحدید 
لا یکسر ا حجر بنفسه والنار لا تذیب ا لحدید بنفسھاء وا ماء لا 
یطفئع النار بنفسه وا حرکات التخالفة للھواء لا تُحْذدُث 
نفسھاء بل کل ھذہ الآثار تظھر بعمل الانسانء فھو الذي 
یصنع المعاول ویکسر با الصخور وھو الذي یصنع الکیر 
ويْحْمي فيه الحدید وھو الذي یأن با ماء ٹی القرب والأسقیة 
وھو الذي یرد الوقت وھو الذي یقیٔد الھواء وھو الذي یطیّر 
السیالات. 

فثبت مما سبق أُن أعمال العناصر الأربعة ا لمغلوبة رہینة 
بأفعال الانسان إلی حد بعید ولو لا یتدخل الانسان بتصرف 
فیھا لتبقی ثی حخازا تتقلب وتتمادی ولا تستطیع ثٹي میدان 


" حیث إِن الشیخ وضع لکل ھذہ الٛأسباب عنوانا غیر هذا السبب فوضعناہ نحن توحیدا 





العلوے, والاسلام ٤4‏ 


السِاشاآن بے لتاق“ اصتار ثلك-اکفعال ریو عھا 
فالانسان الذي یتوقف عليه غلبة غالب؛ ویتوقف عليیه انتصار 
قوي من الواضح جدا أُنہ الب علی کل ھذہ العناصر وھذا 
دلیل قوي لأشدیة الانسان. 


التصرفات الإنسانیة في العناصر 


٢‏ ولیس الأمر أُن الانسان وسیلة حضة لاظھار النسبة 
بین قوی العناصر وطاقاتھاء بل جمیع قوی تلك العناصر وطاقاتھا 
وج فھساات مجو ظ اھ اہ سر ار 
وقلّھا وکبدھاء فحفر الابار فیھاء وعمل فیھا السرادیب؛ 
وسلب الکحل والذھب والفضة والصفر وغیرھا من معادها ٹی 
الأرضء وقطع ا حبال وب فیھا طوابق من الباني بعضھا فوق 
99 9" 
الطیورء بی علیھا الانسان عمارات عالیةء وشق فیھا الطرق 
والشوارعء والأنفاق والأسراب وسر فیھا القطارات 
والسیارات لہ تَنّْحِتُوْنَ هِن الچبال بَيْهًْا 4 [الشعراء:١٣۱]ء‏ 
وکشف عن خزائن الأرض ودفائنھا فأفشی بہ سر أثقاا أمام 
العا مء ومازال یستخدم الأرض وأجزاءھا کالحخدم والعبید. 


لعلوےیال(سلام ه٠‏ 


خذ الاءء کیف أن الانسان بحث علهہ ى قاع الأرض 
وعمقھاء فحفر فیھا بٹرا وأحرجه منھا با لحبل والدلوء ورکب 
فیھا مضخات یدویة للمیاہ ونزع با ا ماء من مات الأقدام من 
تحت الأرض؛ وقطع البحارَ قَطعًا وأحزای واجحری الاء فی 
الأآفار وا جداول وسقی بە ا حقول والمزارعء وبرّد به النازل 
وشربہ الانسان فبزد کبدہ وئھُرا "کنکا' و "جمنا" یتیھان 
هائمًیٗن هنا وھناك فی القارة اطندیة وأخزی الانسان الاء 
وفضحہ بإیصاله إل کل بیت بواسط عمال الیاہ حؾ أنە أحبر 
الأمھات علی أُن یغلسن بە براز أطفا من وبوہٰن. 

والماء الذيی کان عنصرا حرا طلیقا قیدہ الانسان ف 
ا خزانات؛ وقیدہ ںی ا حنفیات واحتاج لخروجہ مٹھا إلی فتح 
ا حنفیات؛ وھذا کلە نتیجة تسخیر الانسان لەهء واماء ۔ھمیله 
الطبیعي یتزل إلی الأسفلء ولکن الانسان صعّدہ إلی مبانٍ ذوات 
عشرین أو ثلائین طابقاء ٹم یرمیه من فوقھا إلی الأرض؛ وجمدہ 
لجا حیناء وطیرہ بخارا حینا آخرء وسخنہ بالنار تار فا حاصل 
ان ا ماء الذي کان یتعوذ منە أقوی عنصر النارّ هو أمام الانسان 
عاجں لا اُحد ینصر٥۔‏ ۱ 


أکبر بیت للمیاہ وأبوھا هو البحر الأعظم الذي ابتعد عنه 


لعلوےیال(سلام اھ 
الربع ا ملسکون للدنیا خوفا منہ وأمواجہ کال جحبال تھاجم 
الحوانب البریة علی التوالیء كأنه یغرق الکرة الأرضیة ٹی نفسہ؛ 
فھذا البحر الأعظم مع کل ھذہ العظمة واغیبة ما استطاع أن 
یسلم من تصرفات الانسان فيهء فشق صدرہء وآخر فيیه 
البواخر ونشر فیه الأسلاكء وقاس عمقه بالزوارق الغارقة 
وأحرج من اللّ لی ا مدفونة فيه؛ وتباع الأُشیاء الملختفیة فی قاعه 
ٹی الأسواقء وحؾ میاہہ ا مالحة أحریت علیھا إجراءات التحلیةق 
ففصل منھا اللح والرطوب وحؾ کان الانسان شرب دم ھذا 
البحر أیضاء تم قطعه قطعة قطعة, 

ا حاصل اُن ھذا اماء الأقوی اُصبح عاجزا ومقیدا بحیث إنه 
لا مفر لە ولا ناصر من الانسان فی أي مکان؛ لا فی أعماق 
الأرض؛ ولا قی سفح ال حبال؛ ٹم هو يُستعمّل فی آرذل ا خدمات؛ 
فشُغسّل بہ النجاساتء والاواني القذرةء وتنظف بہ اللابس 
الوسخق وغیرھا من ا خدمات؛ ما یدل علی ان ھذا العنصر 
الألطف عبد وسجین مقید أمام قوۃ الانسان إلی أُبعد مدی. 

تی الان إلی "النار"' أحطر عنصر وأسفکہہ فھي أیضا تبدو 
أُمام الانسان عبدا محبورا ذلیلا 7 إذا اختفت ىف ا لحدید 


راللا ور .رتا الاسات تھنا کرار ءغرت اعتھاعلی 


٦ العلوےوالاسلام‎ 


الآخر وإذا اختفت ف الشمس فیقیدھا الانسان بالزجاجات 
الداریة وإذا عاد الانسان نفسهە أُن یْخَُکھا ویقیّدھا هو فیقیدھا 
علی راس عودِ ثقي قلیل من الکبریت؛ لکي بُخْرج ھذا السجین 
القید من قیدہ متؾ شاء بتدلیكث بسیطِ علی حدید أو حجر 
فیخرج فوراء كأن النار اي ما کانت تطاطئٔ رأمھا أمام اأحد 
مستسلمق ھی أمام الانسان بقیت عاجزة مسکینة وغاب 
کاا ا قرل لاہ ار میق فان 
بالمواقد حیناء وبا حامر حینا آخرہ وبالمصابیح البوتاغازیة أحیانا 
آحری إِذا 2 نفسّھا بذھاب دخافھا وسوادھا۔. 

باعل آؤع آفاز ارَضَالَْكة بایدی الكاق ظانت 
شا وصرّفھا مؾ راد وم یترکھا لتستریح. 

وا غواء کان اکثر العناصر لطافة وحجاباء حؾ عین الانسان 
أیضا ما استطاعت أن تراہء ولکن حجاہما هذا ما استطاع أن 
بحفظهہ ویحمیە من تصرفات الانسان فيهء فأصبح ھذا الطائر 
(المواع) لعبة بیدیهء فتطیر طائرائُہ ٹی الفضاء ا ھوائیء ویحملھا علی 
اأکتافہ متنقلة بھا هنا وھناك کكأن اغواء لیس بھوا وانما ہو 
حصان هوائي للانسانء رکبه بدون خطام ولجحام وزمام. 


وأیضا یخدم افٰواء الانسان دائما ٹی اتصالاتہ وإعلاماتہ 


العلوےوالاسلام ٣‏ 
فھو ینقل أخبار العا مء من الشرق إی الغرب؛ ومن الشمال إلی 
الحنوب؛ كأنە ساعي بریدٍ للانسان یخدمه بدون أجرۃ وبا جان. 
ری جانب آخرہ يَرٛقص افواء لتتحرك بە ال مراوح الکھربائیة 
وف عَرْقَ الانسانء فھو مشغول دائما بخدمة الانسان 
کا حدَمَ دون قیل وقالء ودون ماذا ولکن. وما أراد الانسان اأن 
بحبسەہ فحبسهہ ق کل کفرات العجلات؛ من السیارات؛ 
والدراجات الناریة وا ھوائیةء والبنادق والکرات الطاطیة. 
ا حاصل ان هذہ الطاقة الغیر ا مرئیة ال کانت قد قلبت 
البحار راُسا علی عقب,ء ما قیدھا الانسان أُصبحت بأیدیه 


سجینا محضاء لا أحد یسأال عنه وعن حاله. 
إایجاداث الانسان فی العناصر 


-٣‏ لم یقتتع ھذا الانسان ا جبًار بذلك القدر من التصرف 
ٹی العناصر الأربعة (أي یستخدمھا وهيی تبقی علی أصالتھا)؛ 
بل حملہ حبّه للابداع والایجاد علی ان یف ھذہ العناصر بخلق 
الصراع بینھاء فیأنِ بإبجادات جدیدة؛ لیستخدم ا خزائن الأحخری 
المدفونة ٹی الکون أیضاء فمثلا: 

و بوضع ا اء علی النار یوجد الصراع بینھماء فالنار ترید 


العلوےوالاسلام ٤‏ 
ان تغلب علی ا ماء بتطیبرہ بخاراء وا ماء یرید ان ینتصر علی النار 
امت اتا کا ھن ارغاق کاطت ناف مت انت 
٦‏ ۷۷۷9ھ ۷ 
القطارات وا ماکینات فمثاتُ آلاف طنٌ من ا حدید تتراقص 
بھذہ الطاقة البخاریة الغیر ا مرثی ومئات آلاف مصنع تشتغل 
فہوفات تونق کی ات فشقات ساات 
الفحم وثطحن ںی الطاحنات ا حبوب وغلاّت الأرض, کان 
الکون کله بُداس وبٔقطع وبْقنَیء وھو لا یتافف ولا یتاوہ ولا 
یسمع لە أنین؛ لأن هناك خلوقا ا مه إنسان یتحکم فيه واقفا 
عليهء والذي بح ركکة أصبعه الواحدة ار هذا الطوفان کله علی 
العناصر الأربعة و موالیدھا الثلائة, 
ارجد الائسان صراعا بین آلاء :والائ: وولد .یه البرق 
(الکھرباء - كأنە اُشعل النار ٹی ا ماع)ء البرق الذي یيأن بأخبار 
الأقالیم ٹی دقائق بسرعته الفائقة ویجعل الأرض والسماء شیا 
واحدا بتح رکاته السریعةء فھذا البرق أیضا م یسلم من تصرف 
الانسانء فقیدہ ٹی أسلاك النحاس والصفر تقییداء لا یستطیع أُن 
یفك نفسہ من قبضتھاء والزرٌ النحاسيٗ (البلاستیکی الن) 
الصغیر اللسمّی بالمفتاح الکھربائی قَفلَه إذا تَلئہ إلی التحت 
عازرفت٣‏ اکس اسر ا رف اف غاس کا مو کرت 


العلوے, والاسلام ٤‏ 


عظيمًا مقید ٹی قیدِ جنديٌ حفیف تحیفي ومع ذلك لا یستطیع 
ھذا الفوج العظیم ان پنال من ذلك ا لجندي النحیف الواحد 
شیئا. ولیس ھذا حال البرق الصناعی (الکھرباء فقطء بل 
استعد الانسان لقید البرق السماوي أیضا ى الأغلال والقیود 
فنصب علی سطوح المبانيِ الشاہقة قضیبَ "مانعة الصاعقة" 
الواصل اپی ما تحت الأرض؛ لنع نزول الصواعق علیھا 
وإضرارھا بھا؛ لأھا عند نزوهٰا علی تلك البان یشغلھا ذلك 
الات شور لاسطعتل اع وفطظدد 

تم عمل لسوت اس انان ع ا سال ان 
اشعل فيه الناں)ء وولّد بھذا الصراع الناري البتروی الغازات 
ای تسیر بھا سیارات الانسان السید وتطیر بھا طائراته. 

الغرض أُن هذا الانسان علی صغرہ ونحافته اُتعب کل شيء 
ٹی الکون إتعابًاء وأحضعه اِحضاعًا. والأعمال الؾ قام بھا کل 
عنصر علی حدق عملھا کلھا بل أکٹر ھذا الانسان اٹحموغ 
العناصرء وکل ما قي البر والبحر وما قي الیابسة وامائیة هو 
مبتلی ۔عصیبة من؛ لا سکون لە؛ ولا راحة فی أي وقت؛ 
والانسان لا یزال یبذل أقصی جھد ثي تصریف هذہ العناصر 
وتقلیبھاء وتوقفت بہ أنفاس کل شيء في الکون؛ وکل 
ال حیوانات والحمادات ى أَسُرہ وقیدہ: 


العلوےوالاسلام لھ 


ناك قصة مشھورة بین الناس أُن اُسدا نصح ابنە الصغیر 
بن یکون دائما علی حذر عن الانسان؛ لأنه شيء عظیم؛ 
 +‏ ؤٰ ٗ> رؤیة ھذا الانسان العظیمء فلما بلغ 
رشدہ قلیلا حرج بحٹا عن ھذا الانسان الذي بیخاف منه ملك 
الصحراء ٹی ملکته. 

فمشی قلیلا فوقع بصرہ أولا وبالصدفة علی حصانء فرأی 
دینامیكیتہ وجسامتہ وذکاءہ فقال فی نفسه: لعله هو ذلك 
السا الہ عل آتھ إفشا3؟ قتال) آی ا ل: اسانان: آتا 
مسکین لا اُستطیع الوقوف أمامه فا حبل فی رقبؾء والقید ٹي 
رجليٗ أربعا وعشرین ساعةء والاصطبل سجن؛ ولا أراد السید 
الانسان الرکوب أ حمي ورکب علی ظھريء وفوق ذلك أنه 
أُمطر علی ظھري سیلا من الأسواط؛ أنا الذي أعرف کیف 

کاو الام کل ارت افاففطلت 
العناصر فحسب بل ا والید (الحصان نما أیضا مبتلاةۃ بە. 

تقدم قلیلا فوقع بصرہ علی جملء فوجدہ ضِعفي ا حصان 
جسماء وعجیب ا حلقة أیضاء فحصل لە شبه یقین بأنه را هذا 
هو ذلك الانسانء أنە أعلی من الفرس بأربعة أذرعء فسأله ھل 
ُنت إنسان؟ فسمعه أیضا یتعوذ منه؛ قال: لا تنظر إلی طول 


العلوےوالاسلام ۷ 
وقامخء أُنا علی الرغم من جسامیٔ هذہ وفخامة بدن تلك أ حم 
الانسان لسانيء لست آأنا بوحدي؛ بل مات من الاخوان أمثالی 
مقیدون بلجامء ویسیر بھم طفل صغیر ھنا وھناك ٹی الصحراء 
وأطنان من الأثقال علی ظھورناء ونحن نرغو ون تحت الثقل ولا 
اأحد یسمنا لیغیٹنا من هذا الانسانء واتخذ أعناقنا سلا م لرکوبە 
علی ظھورناء کلما أراد رکب لیس واحد أو اثنان بل ثلاْة أنفار 
یرکبوناء ولیسوا ھم برکبونا فحسبء بل یشدُون علی ظھورنا 
سریرا ثم بجلسون علیہ بکل اطمثنانء ونحن نسیر ثٹی سکوت 
وصمات؛ نقطع منازل ومسافات؛ نسیر لیالی ونحن راغیات؛ ولا 
مخلص لنا من هذہ الأنعاب والملشقات. الغرض: ان مصائبنا هذہ 
وحیاتنا العبودیة تلك کلھا بسبب ھذا الانسانء نحن لا نذکر حؾق 
ا مه بدون خحوف وخطرہ فضلا عن ان نکون إنسانا۔ 

عندما مع ابن الأسد کلام ا حمل ھذا ازداد خوفا 
ودھشة وکوّن فی تصورہ الانسان خلوقا أحسم وأفخم 
یتو ذاهة أمٹال ا حمل الذي هو اأعظم تل 

تقدم ابن الأسد قلیلا فوقع بصرہ علی فیل آتِ إليه كأنه 
مبنّی عظیم قائم علی أریع دعائم عریضة ضخمة فتیقین یقینا 
کاملا ان ھذا هو ذلك الانسانء وھذہ ھی تلك الشخصیة الي 


العلوےوالاسلام ۸ 
تستطیع اہ ضا ول کال الا لوا سال الا لد 
بتخوفۓ: أغلب ظیی أُن اسمکم الکریم ''إنسان'؟ فنظر الفیل إلیە 
حیرة وقال: یا بُنَيٌا أنت غافلء أيٌٗ بلاء مکروہ تفوھتٗ 
با مە؟ ا حالة السیئة ال وصلتٗ إلیھا انا ا جسیم الضخم سببھا 
هو ذلك الانسان الظا مء لا یقَدُرُھا اللہ للعدوٌٗ أیضاء فھو یضع 
اللجام ثيی فم الفرس؛ ویدل الزمام فی أنف ا حملء ولکن 
الظا م یرکب علی ظھري بدون أي شی لا لحام ولا زمام: 
وأنا أمامہ بحبور وعاجز حضء لا اُستطیع أن أعترض عليهء ی رکب 
دائما وی یدہ کک إذا توقفت عن السیرء وتباطأت قلیلا 
فیخدش به زاُسی حؾ بیلغ الأذی مبلغهہ ولا حول لی أن أتأفف 
أمامە وأنصحك یا بي! أُن تعمل بوصیة والدكء وتحافظ علی 
ملكتك ي الغابق ولا تقترب من ذلك الانسانء وإلا فسوف 
يُتَقٌص عليك بُتُوَكك الْمَلَکَِ ولا یصل إليیك أحد لاستغاثتك. 


٠ 


غیں :ابی :الاسہ رائلمشن وسال ته :قالاہ اپلا سیا 
بمتلکھا الانسانء وأیة ضخامة یجحویھاء حؾ اشتھر أمر غلبته 
وتسلطه ثی العا م بهذا القدر الذي أراہ عليه النء وأخیرا أراد ان 
یرجع خائبا وخاسراء وأثناء عوته إلی بیته رأی ثي غابة ابا 
لتخاوشفر' ساریة: ااقت مکنار کان تب افضطل: این النیازن 


العلوےوالاسلام ۹ 
مسمارا خشبیا ٹي الشق الذي حصل بالنشرء لم یتیل ابن 
الات آن, ستا٦‏ سرقۃ کرت هك الات ولکی سال 
مستطلعا: هھل أُنت تعرف الانسان؟ أجابہ ابن النجار: ماذا ترید 
مت قال این: الآأآسدہ آتا آریك''آن راف ققال 'الِنَارَۃ آتا الڈی 
یقال لە: إنسان. 

فنظر إلیه ابن الأسد بنظرة فیھا احتقار واستغراب معاء 
وقال<: آنك ذلك الائسان االڈی: اب ۔مته الأآمید :والفرس 
وا چمل والفیل؟ فقال ابن النجار: نع ھذہ ھی ال لحقیقة 
الواقعیة. فزأر عليه ابن الأسد صارخا: أيھا العدو! من أنت؟ 
يد مکانڈِ لك؟ لو لطمئّك الآن لطمة واحدة لتقضی عليك ما 
أغی آبائیي وأجدادي أفھم کانوا ٹی خحوف دائم منكء وما أُمق 
أولعك الذین خوفوتی منك ثي الطریقء وبعد ھذا التعلي والزھو 
تقدم إ ی ابن النجار لیختبر قوتہء فتفرس ابن النجار أُن الوقت 
السیئ قد حانء وا حطر دامَمء فیجب أُن یتحکم علی الوضع 
بتعقل وحکمة. 

فبداً دح ابَ الأسد قائلا: ما أُشجع أنت! وما أجرأً السید 
ار اتا اراتا لت ہر ضف راقرل قرغ رعتتیعمل 
الآنء لا اأستطیع أُن أقوم بہ بسبب ضعفي؛ فأرسلك اللہ إلی؛ 


اہ ہے ہے سے تع 


وأنت من أنت؛ أقوی وأشجع:؛ فأرجوك أُن تعمل ذلك العمل 
أولاء نم اعمل معي ما تشاء وذلك العمل هو أني أرید أُن أدفع 
ھذا الوتد ٹی شق الساریة ا خشبیة إی الأمامء فأرجو منك أن 
تدخل یدك ٹی ھذا الشق إبقاءاً لە علی حاله مفتوحاء حؾّ أدفع 
الوتد إی الأمام. 

فتباھی ابن الأسد وانتفخ بذا للدح العسولء وتقدم دون 
تفکیر لینجز ما طلبه منە ابن النجار و لم يُذل ف الشق یدا 
واحدة فحسب؛ بل اُدخل فیه یدیە الائنتینء وأحرج ابن النجار 
الوتد منهء فإذا بالشق قد انضم علی یديهء وما استطاع ابن 
الأسد ان یسحبھماء وبداأً یصیح ویصرخء وابن النجار بقي 
قائما یضحك عليه؛ وقال مستھزئا: ھل رأیت الانسان؟ ھنا ندم 
رح ای علی اتی ] شال فبحد آقریت رلکاز 
تکون عاقبتہ سیئة ٹم بدأ یفکر فی ان ھذا الانسان ٹی ظاھرہ 
ضعیف وحقیر فجثتہ لیست قویة یقیناء ییدو اُن ھناك قوۃة 
آکری عایله فیت لت صضظلیا دی لان تح اعت 
عاجزا أمامہ وصرع با العا مم کله ورکع. 

ہذه القصة تلقتنا درسا وعبرة؛ بأننا فی ضوء ھذہ 


۔‫ 
٠ھ‏ 


اللشاهدات تُٛضّطرٌ إلی التصدیق بأن الانسان اکٹر طاقة وقوۃة من 


العلوے, والاسلام ۸ 


العناصر الاأربعة الأمر الذي جعله أُقوی علی ہخازن العناصر 
الأربعةء وعلی مکونات موالیدھا الثلاثة ویستطیع ان یعمل فیھا 
بغلبة الغالب علی المغلوبء وبتصرف ا لحاکم ‏ ا حکوم ولا 
کاساھوف آفاسل اکا ات ات کر اطاق کرس 
العاضر انا ھا سن و" فان ااظافترد ريغ 
الکثافة غیرٌ الضعف والعجز۔ 

فلما بت أُن الانسان أُقوی من اغواء الذي هو ألطف 
عنصرء فثبت منه تلقائیا ان اللطافة ٹ الانسان آکٹر بکثیر من 
المواء لیستطیع أُن بحافظ علی حاکمیته القویة عليه. 


سر قوۃ الإنسان وتسخیرہ هو روحہ 


ولکن من الواضح جدا أیضا أنە لا یپوجد ٹی ظاھر الانسان 
شیء لطیفء لا فيه لمعان مثل لمعان ا مرآة المصقولة و ماء الصائیء 
حؾ یرّی فیه الناظر وجههہ ولا ہو نفسه منوّر ووضّاء تشع منە 
الأشعة قی الفضاء وتصدر منە الأضواء ولا هو غیر مرئی مثل 
الموا فمن آین جاءت فیه تلك اللطافة اي غلبت علی 
اللطافات الأحری؟ من الواضح أن تلك اللطافة لا یمکن أن 
تکون من جسدہ؛ لأن جسدہ بحموع من تلك النار واماء 


العلوےوالاسلام ٰ ٢٢‏ 
والتراب؛ وإذا کانت فیه قوة مٌا بحکم کونە مکوئا من ھذہ 
النار وا ماء والتراب؛ فما کان بإمکانە أُن یغلب بذلك ا حزء 
القلیل من النار وا ماء علی جمیع میاہ العا م ونیرانہ؛ لأن النار 
وال ماء ا حجسمیین جزء من تلك النیران العالمیة وا میاہ الأفاقیة ومن 
العلوم ان ا لحزء لا یغلب علی الکل قطرة من ا ماء کیف تغلب 
علی البحر؟ وجمرة من النار کیف تغلب علی الکرۃ الناریة؟ 
وذرة من الغبار کیف تحکم علی الکرة الأرضیة؟ بل کان من 
اللفروض ق الوضع ا حالی أن یکون العکس: بأن یغلب ھذا 
آ0( لاتق لہ کل رسھرک حور ساتین 1 
یسر ھذا الانسان العا م کله ویحبس العا م أأنفاسّه أمام هذا 
الانسات: الضعیف القیاتَ: 
فی اس اق ڑا الکرت لسن کال 
جسمہ؛ ولا بلطافة ا ماء والنار وا حواء الموجودة فيه بل یبدو أنه 
بواسطة شےء آخر ألطف من افواء أیضاء (فضلا عن اماء 
والنار)؛ لأن ا مواء علی الرغم من أنہ شيء غیر مرئی؛ ببس 
اق مو لکلب لی الطف یت لاضی لحم 
أیضا مع أنہ یسري فی شرایین الانسان وعروقہ تم ہو متصل 
بالإانسان بحیٹ لا وجود لە بدون ومنفصل عنه بحیث لا 


العلوے, والاسلام 0۳ 


تدرکە أیة حاسة من حواس الانسان وھو لا یتأثر بأأي شيء؛ 
لا بارد ولا حارء لذلك ھو غالب علی العناصر الأربعة فضلا 
عن ا سد الذي ہو فيه ومن الواضح جدا أنە لم یبق ٹی جسم 
الانسان شيء ھذہ صفاته غیر الروح؛ لأن الانسان مرکب من 
ا سد والروح وھذہ القوۃ لیس فی جسدہ فتبت منە ان ھذہ 


معجزہ الشيء الثانی وھو الروح. 
لطافة الروح الإنساني والنورانِیة الحسیة 


فالحاصل ان الروح لیس ألطف من العناصر الأربعة فقطء 
بل هو ألطف من کل عا م مادي؛ تم لطافات الروح ھذہ لیست 
معنویة وغیر مرثیة فحسبء وانما هي حسیة أیضاء فأنواع 
اللطافات الیی کانت فی العناصر الأربعة إذا تأملت تحدھا کلھا 
ٹيی الروح أیضا. 

تأمل: الا الله وا ماء الصافی یعکسان الصورَء وعین 
الانسان أیضا اأعطاھا الروح اج ب کل ما تقع عليه 
من ا مناظر والصور وا مشاھد ولکن الفرق بیٹھما ان صورة 
اللرآة لا أُصل ھا؛ لأن جانبھا ا خلفي فارغء بینما الصورۃة الي 


العلوےوالاسلام ٤‏ 
تعکسھا العین مازالت باقیة؛ فإن وا سنا سا نے 

إِن کان تنتشر من النار الأشعة فتنتشر من العین البصاردٌ 
ال لیست أقل من الأُشعة بأي حال من الأحوال؛ إٰذ بالأشعة 
تتنور الأشیاء أمام العین فقطء وبالبصارة تتنور الُشیاء أمام 
القلب؛ الذي یفکر فی حقیقتھا أیضا. 

ون کان الاء ینفذ بلطافتہ نی الأجسام؛ وق اصلب 
الأحسام أیضا لا یستطیع أُن بحفظ نفسّھا من سریان ا اء فیھاء 
بینما الروح أیضا إذا اتصلت بالأجسام فتنفذ فی کل شریان من 
شراییٹھاء وحیؾ أاَصلب العظام أیضا تأخذ منھا النداوۃ 
والنضارةء ٹم إِن ا ماء یبد فقط مکانە بسریانه بینما الروح فھي 
تحبي مکانھا بدورانھا. 

ون کان افواء لا ئرّی بغایة لطافتہ فالروح أیضا بسبب 
لطافتھا اللامتناھیة لم بُرَ حی یومنا هذاء وکما لا بُحَس بلون 
المواء ورائحتہ أو لیس لە لون ورائحة إطلاقاء کذلك الروح 
اأیضا بریئة من ھذہ ا خواص. 

الترضہ کل ا للفاضر من کبالات اللطانۃ و ذرحَاکا 
ومراتبھاء هو موجود ى الروح أیضاء لذلك إِن کانت للعناصر 
تاب جزئیة مع الله تعا ی وبھا کانت قویة فللروح مع اللہ کل 


العلوے, والاسلام ٥(‏ ئ٥‏ 


تلك المناسبات جتمعة لذلك یلزم أن تکون الروح أُقوی من 
العناصر وما تستطیع العناصر اُن تعمله بصعوبةء یصدر ذلك 
عن الروح بکل یسر وسھولة فلا وجه لن یکون کل عنصر 
بطاقؾه اُشد من الآخر ولا تکون الروح بطاقتھا اُشد من 
العناصر جمیعاء ھہٰذا یکفی لتفؤق القوۃ الروحانیة علی القوة 
العنصریة وا مادیة ان العناصر تملك قوة جزثیةء والروح تملك کل 
تلك القوی عَتَمَعة وللعناصر مع الله مناسبة جزئیة؛ وللروح 


لطافٰة الروح وطاقتہ العنویتان 


ولکن إذا تأملنا ٹی الروح اکٹر فنجد ان مناسبة الروح مع 
الله تعا لی لیست مثل مناسبة العناصر مع اللہ وبلفظ آخر: ہذہ 
لس ور ساتئیر سے کاوکا تمالا لت قال بضرب 
مافل یق اخزاف اھ اما ساب جا نتر 
تلك الکمالات؛ فلا مقابلة بیٹھا وبین الروح من قریب ولا من 
سشکْىفقرت کات گال لھا ترفو نا لان گیا 
بطریقة غیر مرثیة فالروح أیضا مدبر وقیوم لعالم البدن بطریقة 
غیر مرثیة فلو اعتزل الروح عا لم البدن قلیلا لیتغیر نظامُه تماما 


العلوے, والاسلام ٦أ‏ 


کما یصیر عند الموت. 

ٹم کما أن أنوار اللہ تعا لی تتحلی فی کل ذرة من ذرات 
الکون؛ وئستخیم ھذہ الأنوارٌ کل جزء من أجزاء الکون 
ومناطقه حسب ما یلیق ٹھاء ومع ھذا الظھور التام ما م ترھا 
عینٌ مًاء ولا باصرةء وکذلك أنوار الروح أیضا تسري فی جمیع 
عاثات وو سس کل عْرنن اقضاہ سب مال 
ماء ومع ھذا الظھور للروح بی کل شرایین البدنء وى بریق 
العینء ومرة الوجه؛ وسواد الشعرء وبیاض الأسنانء ونضارة 
الحجسم بحیٹث اٹھا إن لم تکن فی ا حسم فتنعدم کل ھذہ 
التجلیات؛ ولکٹھا مع ھذا الظھور التام ھا فی ا حسم ھی غیر 
مرثیة حؾ الانء بحیث انھا نفسھا لم تر ذاتھاء فھی ظاھرة 
ومختفیة ٹی وقت واحد (ھنا شعر عظیم باللغة الأردیة ترجمته): 
ب۔۔۔۔۔دون ح_.حاب هي با فی کل ذرة مستصجلےة 
ومع ذلكء ا خمار علی وجھھاء فحؾ الیوم صورتًا غیر مرئیة 

( بے تی بی ےکہ ہر ذدہ جکوہآشکار 
اس یھ وٹ کہ صور تآ کک نادیددے) 

فکما ہو ظاھر وباطن کكذلك الروح أیضا ظاھرة وباطنة. 


تم إن اللہ تعا لی أول وَأَقَدمٌ من حیاة ھذا الكکونِ وکل 


العلوےوالاسلام ۷ 


حرکاتو ا لحیاۃ ونقلاقا؛ لأنه هو الذي اعطی لکل شیء ف 
العا م الوجود ولا یمکن لشيء عمل شيء قبل وجود اللہ 
٦‏ ۰ 01 ہہ" 
ذلك العمل؛ إذ بدونە لا حیاۃ للکون: وبدون ا یاۃ لا نقل لە 
ولا حركکة فکیف یوجد المخلوق قبل وجود ا حالق؟ بل من 
الضروري ان تکون ذات اللہ تعا ی موجودة قبل اللخلوق وجمیع 
أفعاله. ٹم إِن اللہ تعا ی ہو منتھی کل شيء أیضا ی العا مء وإليه 
تنتھی جمیع حرکاتہ ونقلان ولا تستطیع أن ثثبت عملا 
للعالّے تحاوز اللہ تعا ی وتقدمہ وترکه وراءہء وذلك لأُن باللہ 
تعال ی حیاۃ ھذا الکونء فلو ادعی أحدٌ ذلك فکأنہ ادعی ان 
الکون وأفعاله وُجدا بدون ما بہ حیاتھماء وھذا محال عقلا۔ 
فثبت أُن ذات اللہ ھی منتھی العا م وجمیع حرکاتہ وسکناتہ 
ولا شےيء قبله ولا بعد وھو أول کل شيء وآخرہ؛ کما کان 
ظاھرا وباطنا. وکذلك تماما الروح ھی أول جمیع حرکات عا م 
البدن ونقلاتہ وآخرھا أیضا؛ لأن الروح ما کانت سببا لوجود 
البدن وحیاتهء فکیف یکون بد حیاۃِ مًا قبل ا حیاۃ الأصلیة 
(أي الروح؟ فتبت أن الروح أول کل عمل. وكذلك ما کانت 
الروح سببا لحیاۃ البدن فلا یکون أيٌ عمل لعا م البدن مؤخرا 


العلوے, والاسلام ۸ 


عن ا حیاء فثبت أُن الروح هي مبتدأً ا حیا وھی منتھی ال حیاۃ 
أیضاء ومن ثُمٌ ثبت أن الروح هي ول عا ‏ البدنء وھی آخرہ 
ایضاء کما کانت ظاھرۃة وباطنة. 

ٹم ہذہ الروح متصلة باللہ تعال ی بحیث إِنه ط اقب اليهِ مِنْ 
حَبل اریہ [ع:١۱]‏ وط هو معکم اَی ما نتر [الحدید:٤].‏ 
وھي أیضا منفصلہ عن اللہ بحیث إِن خلوقات وراء الوراء نم 
مخلوقات وراء وراء الوراء بحرد ظلمة وھو نور مطلق. (ھنا قراً 
الشیخ مصرعا لبیت باللغة الفارسیة ترجمته): 

یا ایھا الأ می من ا خیال والقیاس والظن والوهم 
(ے بر ترازخیال و قیاس وگ مان دوہم) 

ومثله تماما الروح؛ فھی متصلة بالبدن ا حي بحیث إِنه إذا 
انفصل جزء من أجزائه فلا یکون حیاء وهي منفصلة عنه أیضا 
غتف ۵ طبا فا لا کا ات 3د غاھفاین اللطت 
والکثیف؛ آنٌی ھذا الطین؟ وآنٌی ذلك ا حوھر الطاھر؟ وأین 
اللصباح الملیت؟ وأین نور الشمس. 


الاستدلال علی الڑإلھیات بصفات الروح 


فآرات الع غح کا فیا ارح اك قتال سیت 


العلوے والاسلام ۹ 


قاع تلعائاتہ کتلاق کر ا اه فسول یی ساعان رع 
الله وتوحیدہہ فنقول: 

کما ان عا م أُبداننا لا وجود ٹا ولا بقاء بدون مدبر هھا غیر 
مرئیٌٗ أي الروح؛ كکذلك ھذا ای ضصسىهيسسش نت بقاء 
بدون مدبر حکیم وہو اللہ فبفضل الروح استطعنا استخراج 
الدلیل علی وجود اللہ الصانع من أنفسنا. 

تم ما کان للبدن مدبر واحد وھو الروحء وإذا أصبحت 
اثنتین أو اکٹر لفسد نظام البدنء کما لا یکن أن یسع غمد 
واقق شی تو رات اہك الامکن آت کرت 
ھذا الکون إلا قیوم واحد وحکیم واحد ومدبر واحد؛ إِذ لو 
کان یما الک ال اللہ رتا "یہ [الأنبیاء: .]۲٢‏ هنا بفضل الروح 
توفر لدینا دلیل من اُنفسنا علی توحید اللہ الصائع. 

تم مھما حضنا فی قعر الروح لا نستطیع ان نری ھا کما 
ود کت ول۷ لوتائ" یتر كللك الله سیعاقہ آرضا مرا 
ا مثلیة وا لحھة واللون والرائحة؛ ولو صدرت من مناظر متلونة 
خلابة وروائح متنوعة ساحرة. فتوفر بفضل الروح دلیل من 
أنفسنا علی تتریه اللہ تعا ی وتقدیسه. 


ٹم لا شك أُن الروح ساریة فی جمیع أجزاء البدنء ولکن 


العلوےوالإاسلام ۰ 
علاقتھا مع جمیع الأحزاء لیست علی مستوی واحدء بل هي 
مختلفة شدة وضعفاء فعلاقتہ بالقلب لیست مثل علاقتھا 
بالدماغء أو بالکبد والمعدةء وعلاقتھا بھذہ الثلالة لیست مثل 
علاقتھا بعامة اأعضاء البدن الأخری؛ لذلك ادن إیذاء أو إھانة 
للقلب والدماغ بُقْضْب الروحٌ غضبا شدیداء وبأدق ضرب علی 
ھذہ الأعضاء الرئیسة تطوي الروح بساطٔھا وتغادر ھذا البدن: 
خلافا اٌُعضاء الأخری لطعت ان ال مثلا 
نع یع لھا کوھت ھا سھ 
نفسُھاء کذلك تحلیات اللہ تعالی ساریة فی العوا م کلھاء ولکٹھا 
متفاوتة بتفاوت علاقته بالمواضع شدة وضعفاء فعلاقتہ بالعرش 
العظیم لیس مثلھا لأي موضع من مواضع السماء؛ لِأنه مرکز 
استوائه عليه ٹم علاقتہ بالبیت المعمور لیس مثلھا لأي موضع 
من مواضع السماء؛ لأنه قبلة اللائکةٴء ٹم علاقتہ ببیت الله 
وللسجد الأقصی والحرم النبوي لیس مثلھا لأي موضع من 
للواضع ٹم علاقته بالمساجد العامة لیس مثلھا لأي مکان من 
ورد فی حدیث الاسراء: لئ م رفع إلی البیت المعمور قلت: یا حبریل! ما ھذا؟ قال: ھذا البیت 

العمور یدخله کل یوم سبعون ألفا من اللائکةت إِذا حرجوا منە لم یعودوا فيه آخر ما 


علیھم> أحرجہ البخاري ٹی صحیح ج٣۳‏ ص۱۱۷۳ء رقم٥۳۰۳؛‏ ومسلم ٹی صحیحه 


.۱١ ١مقر‎ ء۱٤١١ص‎ ء١ج‎ 





٦ العلوےوالاسلام‎ 


الأماکن. لذلك إذا أھین أي واحد ما ذکرنا أو ھوجم عليه 
فیستشیط الروح الأعظم (أي الل) غیظاء ویٹور العالم ھیجانا 
واضطراباء وتقع حیاۃ الدنیا فی خطر عظیمء حؾ إذا اقتلعت 
لبنة واحدة من بیت اللہ شرع الحیاۃ من ھذا العامء وھکذا 
انکشفتٗ علینا بفضل الروح علاقة اللہ تعا ی مخلوقاتہ. 

تم کما أن کل إنسان یسمع نداء روحه ودعوۃ ا حق بآذان 
قلبه بلا کلفة ویدرك نصائح الروح بواسطة القلب مع ان 
کلام الروح لیس فيه صوت ولا لفظ کذلك تماما کلام اللہ 
تبارك وتعا ی؛ فانه کلام وفیە حقائق وفيه ماع واماع 
ولکن ھناك ىي بي النوع الانساني أفراد مخصوصونء وھم 
الأنبیاء علیھم السلام الذین ھم عثابة القلوب في بي النوع 
الانسایء ہم یسمعونہ مع أنه لا ألفاظ هناء ولا تلفظ؛ ولو 
تصبح ھذہ التجدیدات بارزة بعد وصوها إلی الناسء فتبین من 
خلال ھذا البیان اُننا بفضل الروح اُدرکنا نوعًا مٌا الکلام 
اللفسي لل والکلام اللفظی لە. 

ٹم إذا أغمضت عینيك فالروح تری وتبصرء وإذا أآصممت 
أذنيك فالروح تسمع؛ بل الروح ي عا م التصور اللا محدود 
تری عند إغماض العیون الأشیاء ا مرثیة أُفضل وبلا کلفة وعند 


العلوے, والاسلام ٦‏ 


إصمام الاذان تسمع الاُشیاء اللسموعة بلا ریب مع أنە لا 
یتصادم مع الروح صوتثٗ ولا تقترب منھا صورۃٌ ملونة ولا 
حسم حسمٌ وکذلك تماما یسمع اللہ تعا ی کل شيء ویراہ بلا 
مانع ولا حائلء مع أنه لیس ھناك لون ولا شکل ولا صوت؛ 
وغیرھا من ا مادیات فثبت بروحنا سممٌ اللہ وبصرُأہ بلا کیف 
وبلا مثل. 

وکذلك إِذا ألقینا النظر علی ان حیاة عا م البدن بمیاۃ 
الروح؛ والروح لا بحتاج إلی روح آخر؛ بل ہو نفسهہ حي 
بذاتە وكکذلك حیاۃ العوا م کلھا باللہ سبحانہ وتعا یء وھو 
لحیاتہ لیس فی حاجة إپی إله آخرء بل ہو حيٌ واجب الوجود 
بذاته :ھن ومکدذا علعنا می :داعلنا انا الاۃ ضف ذالید لل 
سبحانه وتعا می. 

ففی ضوء ما سبق لیس للروح مناسبات مع اللہ تعا ی 
قس 70ا مھا فاقافق ط2 ا رت ساٹ 
نفوسنا نماذج لکمالات اللہ اللاحدودةء وقدَرٴنا بذلك علی ان 
نری کل شيء فی داخلنا عیاناء فلذلك لا یمکن أن یکون للروح 
تعریف جامع أکٹر ما ذکرہ القرآن الکرم: ط الو من آمو رق 
ما ابق شن العلیر اِل قلْلا کی (اإإسراء:٥۸].‏ 


العلوےے والاسلام ٦‏ 


فثبت مما تقدم أُن الروح أمر لطیف ربانيء وال چسم کثیف 
مظلم مادي؛ ولكنٌ هذہ العناصر البدنیة اليی ھی من عا م الخلق 
بعد إیجادھا دن مناسبة بیٹھا وبین الروح تقوّی بحیث تصبح 
الدنیا کلھا ٹی قبضة یدیھاء فالروح الي هي من عا م الأمرہ والی 
لا حد لعمق مناسبتھا بل ممائلتھا مع اللہ فَأَمَا تصبح هي بتلك 
ا مناسبة وا مماثلة أُقوی وأغلب واکٹر تسلطا؟ وإذا استخدمت 
قوثھا بطریقة صحیحة فھل یستطیع ھذا الکون أن یتحملھا؟. 

فعلی حسب قول ابن الأسد الانسان أُقوی بکثیر من النار 
وا ماء والتراب ولکن ھذا لیس بفضل البدن الذي ہو نفسه 
بحموعة صغیرة من تلك الثلائة فکیف یغلب ھذا ال حزء اللسکین 
القلیل ا حقیر علی خزنهە العظیم الکٹیر؟ بل ھذہ القوة العظیمة 
للانسانء وھذہ الأفعال العظیمة لتلك القوةء إنما تظھر بفضل 
الروح ا مودعة فیه؛ إذ لا حد للطافة الروحء فھی بحموعة اللطافة 
السفلیة والعلوی فثبت بذلك أن الروح أقوی وأشد من جمیع 
اللمادیات وجمیع العناصر. 

فکما وضع اللہ سبحانہ تعالی أمثلة نموذجیة لنفسه فی عام 
الآفاقء کی تُذْرَكَ وِلحَسٌ بواسطتھا نوعًا مٌّا کمالائه الظاھرۃ 
وآیاثہ البینش کذلك ہو وضع لنفسە أمثلة اکٹر واکٹر ٹی أنفسنا 


العلوےوالاسلام ١‏ 
حنء لنستطیع با ان نصل علی قدر استعداداتنا إلٰ شؤونهہ 
الباطنیة وکمالاتہ الباطنیة بطونا عن بطون کے 


ہے 


ان ھ ضر ےی ہوو ہہھ دھ ے27 يَكعی ا 


لاق دن الع رم حی یلین لھم آئ الحق* آو لم يك يِرَيكَ ان ہل 
۔ شَھهیں و ن2ا 

الغرض أُن کمالات ''العلوم الادیة" ال اُشرت إلیھا فی 
التمھید ییدو ى الظاھر آنھا تظھر من البدن وعناصرہہ ولکتھا ٹي 
ا حقیقة تظھر من الروح اليٍ طاقتھا غیر المرثیة جعلت العناصر 
الأربعة علی رھن إشارتھاء ولا تترکھا تستریح کالعمال والأجراء. 


ٰس۵ 


الامتعمال الخاط لطاقات الروح 


ولکن نتساءل: ماذا استفادت الروح من کمالاتھا الباطنیة 
اي بَذلَ الروحٌ للحصول علیھا مساعيٗ حثیئة وَأبْرَزٌ بترکیب 
النار وا ماء والتراب الأعاجحیبَ الکثیرة فی ا والید الثلالٛة؟ وبأي 
تکرم تکرّم بہ الروح من حیث إنہ روح بتلك ا جھود 
ولمساعی؟ من الظاھر أولاً ان کل تلك الایجادات العلمیة 
استفاد منھا البدن فحسب: فازدادت راحة البدن ورفاہیته مثل 
عرَار التار ای الفناء القاس وفریه الائی العہت اساقق 
والاستمتاع بالہواء فی الغیث الاطر کل هذہ الراحات 


العلوے, والاسلام ٥٢‏ 


والرفامیات للبدن فحسب: لا للروح؛ لنھا لیست قی حاجة إ ی 
التسخینء ولا إلی التبرید؛ لأغما لیسا من أوصاف الروح. 

وكذلك طیرت الطائرات فی الفضاء البدن لا الروح؛ لأن 
الروح اللطیفة لیست لطیرانھا محتاجحة إلی هذہ الطائرات الثقیلة 
والكثیفة ولا پُدْرّی أین وأین تطیر الروح بعد اللوت؟ فأیة طائرة 
هناك تطیر بھا؟ تأمل: ھل ال ھواء محتاج لطیرانه إلی طائرۃ؟ لاء بل 
المواء نفسہ يطَي الطائرة. فالروح الیی هي أُلطف من افواء 
وسخرّنہ وقِیٔدتہ بل طیّرله خلافا لطبعه إلی اأُماکن شؾء فکیف 
تکون حتاجة إی ہذا الواء؟ ولما لم تکن الروح حتاجة إلی ا ٰواء 
فکیف تکون حتاجة إ ی ا حتاجات إلیھا أُيٗ الطیارات؟ 

وكذلك القطارات والسیارات أیة فائدة ھا تعود پل ی 
الروح؟ وھي بذاتھا محتاجة إلی الروح فکیف تحتاج الروح 
إلیھا؟ لذلك جمیع هذہ الابجادات ا لمادیة والاختراعات العلمیة نما 
ھی مفیدة للبدن فقط؛ لا الروح؛ فالقطارات والسیارات إِن 
کانت تستطیع أُن تنقل إلی مفات الاآلاف من الأمیال فتنقل 
البدنء والبرق والغازات إن کانت تستطیع أن تضيء فتضيء 
الأحسامء لا الأرواح الیي بضیاٹھا ھی ظھرت؛ والغراموفونات 
والتلیفونات والتلیغرافات وغیرہھا من الأجھزة اللاسلکیة إِن 


العلوےوالاسلام ٦٦‏ 
کانت تستطیع ان تنفع فتتفع الأحسامء وإلا فالأرواح ذاتھا مربیة 
ھا بقواھا ال حقیقیة فکیف تکون بحاجة إی ما ربتە هھي. 

فثبت مما سبق أن کل أسباب الراحة ھذہ أفادت البدنَ 
فحسب وم تتجاوزہ. البدنء وما اُدراك ما البدن؟ بحموعة 
الا الا رمتر رغل* مکرفامی لاہ الام مافر ای ارات 
فقل: کكأنك بەذہ الایجادات من النار وا ماء نفعت النار وا ماء 
وبلفظ آخر: أنك اأُعذت النار وا ماء من الخارج وأورصلتھما إپی 
النار وا ماء الموجودین ى الداخحلء وبقي للروح ان تصرف 
7۶0 ٰو؛ٔ'ٔ“'و ٰ۷ ؛ ۷ 
راف انار 7الاء الرکر یت 3 داقل الانن آی لا تال 
تخدم البدن دائما۔ 

ومعیٰ هذا أُن الروح الیي کانت ألطف وأعلی من العناصرء 
وکانت تغلب علیھا وتحکمھاء جعلٹھا أنت أیھا الانسان بحیلك 
وتدابیرك خادمة للجسم الکثیف؛ أو بعنوان آخر: جعليّھا عبدا 
للعناصرء حیث جعلتٗ ألطف شےء تابعًّا لأکٹف شيء؛ وبتعبیر 
اور اك استعملت الروح اللطیفة نفسھا حو لطافتھا هي 
وھذا قلب الملوضوع. 

فھذہ الروح الملسکینة مثلھا کمثل مك عا م فاضل یتوقع 
منہ شعبه وبلدہ منافع عظیم وعقدا علی حسن سیاسته 


اعلیےدالإسلاے ..._.._... ...۱۷۴ 
وکمال تدبیرہ آمالا کبیرة لرفع الملستوی ا معیشی غماء ولکن 


علی الرغم من علمه وفضله استحوذ علی ذھنه وعقله عبد لثیم 
وشاطرء وبدأً یستغل اك لأغراضه ومصالسہ الذاتی وأخذ 
یفکر ٹی ملا بطنہ بقطع الرزق علی أُھل البلد وأما اللك 
فشرع یلي لحمیع طلبات ورغبات ذلك العبد الشاطر الائیم 
خدوعا بکلامہ المعسول الحذاب وم بجلس وزراؤہ وأمراؤہ 
مکتوقي الأیديء وانما ہم أُسدوا إليه کل ما یمکن ہھم من 
نصائحء وبڈذلوا أقصی ما یمکن ہم من جھد لرد اللك إل 
رشدہہ ولکٹھا بات بالفشل أمام حیلة ومکر ذلك العبد اللئیم؛ 
بل وعلی عکس ذلك أنه جعل اللك یسیئ الظن بھم جیعاء 
واستطاع ان یس٥‏ کل منافذ الأعبار لی اللكء ویجعلھا 
لصالحهء فكأن زمام ا حکم کان بید الللك فی الظاھرء ولکن ٹی 
الحقیقة کان ذلك العبد یحکم البلاد فی الباطن علی أکتاف 
الملكَء وبذا أصبحت قضیة ا حکم معکوسة فمن کان حاکما 
أصبح محکوماء ومن کان حکوما أُصبح حاکما. 

وکلنا نعلم ان دولة إذا وّسّد أمرھا إلی امٹال ذلك العبد 
اللثیم وطٔرد الأشراف منھاء فإن الدولة کلھا إل ذھابء وآثار 
الدمار إلیٰ ظھور؛ وینتج عن ذلك أُن اللك بُعزل عن سدة 


العلوے, والاسلام ۸ 


عرش الدولة وتسلب عنه ملوکیتہ وأمارتہ وھنا لیعرف ماذا 
یفعل بعد ھذا الانقلاب بذلك العبد اللیم؟ فیشھد ضدہ کل 
من کان یعمل لصا لح من قبلء ویساعدہ ٹ أغراضه الشخصیة 
ویسعون جھذھم طغلاکه بعد تأاکدھم من ھلاکھم؛ فیتقرر 
بذلك کله ان ذلك العبد اللمیم یستحق الاعدامء ومن تم لا یجد 
ق-الکھ کت اوغا تعن 

کذلك تماما إِنْهَُمْ ان الروح ملِك عالِعٌ فاضلء أُرْوِعَہُ 
تلکاتع ارد التعرمالفکرلائرلاناراروستابات مل 
الروح لا تحکم عالّے البدن فحسب بمذہ اللکات؛ بل تحکم 
ھا عاللے الکون کل فالعقل رئیس وزرائھاء والنقل” 
دستورھاء ولکن ھناك معھما حادم یم وثِزَیرٌ تُصدر 
بواسطته أحکامُ السلطنة فی البلدہ وینقذھا الوزراء والمسؤولون؛ 
ألا ذلك ال حادم اللئیم الشرّیر ہو البدنء الذي ہو بحموعة 
العناصر الأربعةء وصفناہ باللثیم لأن اأجزاءہ الترکیبیة لا تشعر؛ 
ولا تعقلء ولا تعلم؛ ولا تیر الحسن من السیئ؛ وَلوْمُه أن أي 
جزء یقترب منە بجھدہ هو یعادیه ویقتله. 

مسا تھا شطو ھھاحرافت 


امراد بالنقل ھنا: کتاب اللہ وسنة رسول اللہ و 





العلوےے والاسلام ۹ 


أو ا حجر وقرب منە قربا کثیراء ولکنە إذا سقط من الفوق 
فاولَ من یرضُ رأسہ هو عابدہ القرب إليە ولا یفکر ھا 
الصنم فی ان ھذا الانسان عابدہ ومحبه لا ینبغی لی ان أ٘رض 
رأسہ؛ وإنما أتعامل مثل ھذا التعامل مع الذین بعیدون عی ولا 
یؤمنون بعظمي الألوھیة, 

کلت نیس اتا اس جات ہو فان 
وبْرعُم أَنقّہ أمامەہ ویلتمس منہ التماس العابد من معبودہ ولکن 
۵۳ ۶ ۷۶ہ " 
المقرب إليه ولا تمییز عندہ بین من یعرفه؛ ومن لا یعرفه. 

روگللع ھریی: فا اتی لم الال شرات7سرافا 
ولکٹھا لا تساعدہ عند ال حریقء فأول من تحرقهہ هو ھذا العابد 
اللقرب إليه. 

ومھما یتکلم عباد الٰواء عنهء ویلھجون بالثناء عليه 
ویکیلون المدیح لەء ولکن إذا ہبت العاصفة فأول من تملکہ هو 
صاحبه وبعدہ یيأت دور الآآحرین. 

انظر ان من عشق ا مادیات وأحبھا اکثٹر هو الذي هلك بھا 
اکٹر؛ فالذین یعملون با ماکینات لیل مار ھم الذین یتعرضون 
لحوادٹھا اکٹر والذین یستعملون الطائرات آکثر ویقاربون إلیھا 


العلوےوالإاسلام رر 
ھم الذین بموتون بھا آکثر. 

الذین يرْکُِون رُكَبَھم أمام الدریدنات وآلات ا حرب 
الثقیلة الأحری ھم الذین بموتون بھا آکثر. والغازات السامةق 
والمدافعء والبندقیات: والمسدسات؛ والرصاصات الغلفة 
والبارودہ بموت بمذہ الأسلحة أکٹرَ مَنْ مولع بھاء ولا تلتفت 
ھذہ الأجھزة الفتاکة إ ی أُن ھؤلاء الذین اأوجدونا وخدمونا 
بائحانء وضحوا علینا بإمائەم فضلا عن حیاتھم؛ فعلی الأقل لا 
نقتلھم ولا نعرضھم للخطر؛ بل هُلك فقط الذین لا علاقة مم 
بناء ولا یرغبون فینا۔ 

فأي لوم وأیة سخافة ‏ ٰذہ ا مادیات یکون اکٹر من آنھا لا 
ری ون السلق والشرحضتب بن فا الاڈ ارأعدآن أسدَفَانها 
ولیس ھذا فحسب؛ بل إِنّ مَنْ هو عدو ھا ھی تدعی راکعة علی 
قدمیه أنە صدیقھاء فطاعتھا لە لیست علی علم وشعورہ ولا علی 
لق فضیلء بل تحت ضغظ السیف وا دید والنارء ومن الواضح 
تخل اس جوا رص ما وت اط 
والإاکراہ. فلما بلغت العناصرً هذا القدر من السفالة واللامق 
فکیف یتوقع ا خیر من البدن ال رکب منھا؟!! ومن تم فأئ وت 
ٹی اختیار لقب ''اللقیم"' ھٰذا البدن؟؟۱. ۱ 


العلوے, والاسلام ۷۱ 


عواقب الاستعمال السین لقوی الروح هي الحرمان والخسران 

ثبت مما سبق أن ھذا ا حادم الیم (البدن) استخدم الروح 
علی طریقتہ ھواہ وشھواتہ ا امحة وسعر نار ا حرب بینه وبین 
العقلِ بعیدِ النظرہ وأَلَقَی بدستور النقل (أي القرآن والسنة) فی 
سلة الھملات والنسیان: وأَهَی الروحٌ وشْکَلّھا عن اأعماٰا 
الحقیقیة ومنافعھا الثابتة واعدًا إیاھا بوعود معسولة بنیل الحظوظ 
النفسیةء وتکمیل النافع العاحلة فاغترت ھذہ الروح امغقلة 
بتلك الوعود ال معسولة؛ وبدأت تسعی بقوتھا الکمالاتیة لتحصیل 
الحظوظء ال ستستمیع ھا أصلاً تلك امادةً العنصریةء وذلك 
ا حخادمٌ الیم (البدن)ء فنتج عن ھذا کلە أن البدن قد اکتسب 
شیا ماء ولکن الروح مازالت صفر الیدین؛ ڑج ما کانت 
الروح قد عقدتِ العزمَ علی تاس ا ھا سا 
پل ذلك الحخادم اللمیم؛ وتلك الروح الیٌ کانت مستغتیة بکونما 
موذحًا للکمالات الربانیة و م تکن حتاحة إلیل أحدء أصبحت 
مال فا التی اکا والتی کات ماع وا قل 
جھة وزاویةہ وتلك الروح الععلیة ال کان بھا وجودُ کل 
وسائل العملء أُصبحت تاجة إی تلك الوسائلء والروح الي 


العلوےوالاسلام ۷۲ 


وبدأت تسجد لعبیدھا وإمائھاء وأصبحت عبدا لتلك العناصر 


بحیٹ إنہ لو لم تکن تلك الوسائل ق یدھا لتصبح ھی عاجزةً 


ط 
ںََ 
2 


زمر 

ففی ا حالات السابقة أقامت الروح گرمافالت متا 
للمنافع ا مادیۃء ولکٹھا فقدت کمالاتھا ا حوھریة ال کانت 
جحزعا ھاء والی کانت تصجبھا دائماء سواء کانت ھی ف 
امدینة أُم ٹی الغابق وسواء کانت فی خضم الأسباب أم بدون 
الأسباب؛ ولکٹھا ثُري الناسَ کمالاتھا ا حوهری ولکنٌ ھذہ 
الروح الأمَة ومُحبّة ا حیاۃِ العبدیة وصلت ىي حالتھا الاحتیاجیة 
پل حد أآُنھا إذا کانت فی الدینة الیؾ تتوفر فیھا الأحھزة 
الکھربائیة ونظام تولید البخارات؛ فھنا هي تعمل عملھا بکل 
کمال وإتقانء وتذیع الأنباء عبر الرادیو وتتصل بالأقارب عبر 
التلیفونء وتوصل الصوت عبر التلیغراف إلی أماکن بعیدة؛ وإذا 
کانت عندھا کامیرۃ فیقوم بتصویر ما تریدء ولکٹھا إذا کانت 
ٹی قریة لا توجد فیھا هذہ الوسائل ا مادیة أو کات ںی مدینة 
انقطت الکھرباء فیھا فجأۃ أو قطع أُحدُ الأعداء الأسلاك 
الکھربائی فھنا تصبح ھذہ الروح عاجزةً وعاطلةً عن العمل 
کاي معوّق عاجز بطٌال. 


العلوےوالاسلام 2 


وحاصل کل ہھذا أن ھذہ الروح بعد نقلھا کمالاتھا 
الأصلیة وا جوھریة إلی ا حدید والنحاس اُصبحت خالیة وفقیرة 
ومحتاجحة بحیث لا یکون للاحتیاج والعبدیة مثالَ أسوأً منھاء 
وا حال أن الروح کانت جامعة للشؤون الربانیةہ وحاملة لقسط 
وافر للعلم والمعرفةء وخزینة للْطافات والطاقاتء کان من 
لقع اسان رتس سفھرفو الکن ات 
مل إمائھا وعبیدھاء ومواڈھا اللاشعوریة والغیر العاملة. لو نادت 
ھذہ الروح وھي ىي قریة لا کھرباء فیھاء ولا غازات لوصل 
صوقا من الشرق إلی الغربء ولو شاءت ان تنتقل من مکان لا 
قطار فيه ولا سیارۃ وطائرۃء لقطعت ي دقائق مئات الالاف من 
الأمیالء ولو أرادت أُن تری وھي ى زاویة مظلمة فلا تری 
العالے کله فحسب؛ بل ُشامِد کائنات العرش الأعظم؛ 
وژویّت ھا الأرضء وسُتّر ھا افواء وطٰويٗ ھا الزمان: 
ولارتوائھا وترقیتھا لا تکون حتاحة إلی رَحم البحر وکرم 
التھرء بل یکون البحر نفسہ حتاجا إ ی إشارتھا لأمواجہ 
وحرکاته. وق میادین ا حروب وساحات القتال ھی لا تکون 
محتاحة إلی ا حدید والنارء بل کل ما وَضَعَتْ ھی علیھا یدھا 
تصبح سلاحا ناریا ھا. 


۷٤ العلوےوالاسلام‎ 


هذا کلە یصیر لأن هذہ الآلات ا مادیة والعنصریة کانت 
تستطیع أن تعمل بلطافتھا أعمال تلك الطاقات؛ فالروح الؾ لم 
تکن جامعة لکل تلك اللطافات فحسبء بل ھی کانت حزینة 
ينَة للظاناک :اکا راک من لظالات: راد العضصرھ رکذ 
اللطافات کانت ھهھا مناسبة تامة مع الله مالك الملك الطاھر الٰذي 
م یکن فی أعماله محتاجا إ ی وسائلء وإنما الوسائل ذاتھا کانت 
محتاجة إليه لوجودھا. فکان من الضروري ان یکون کذلك 
شآن ھذہ الروح الربانیة' أیضّا بأن لا تحتاج اأبدا ٹی اأعماهٰا إلی 
هذہ الوسائل ا مادیة وإلا: 

فلماذا یصعد البرق إلی السماء في انیة والروح الذي 
یستطیع أن یسخرہ هو لا یستطیع ان یصعد بوصة واحدةً إلی 
الفوق بدون هذا البرق (الکھرباء)!؟ 

ولماذا استطاع احرك بطاقتہ الناریة وا مائیة الداحلیة اأُن 
بجعل المشرق والمغرب قریة واحدةء ولکن الانسان الذي 
یستطیع أن يُوْدِعٌ هذہ اٹ حرکاتِ تلك الطاقة هو لا یستطیع أن 
یتحرك غطرٰۃ واحدۃ ق ھذہ ال حرکات السریعة: 

ولاذا تا ا حرکة البرقیة للجھاز اللاسلکی والتلیفون 


أي الروح الی ھا مناسبة مع الله الرب. 





اعلیےدالڑساے ....._....... ۰ی۷۴ 


بالأحبار من آلاف الأمیال ٹی دقائق؛ والانسان الذي یبعث ٌی 
تلك ا اکینات ھذا الروح البرقي لا یستطیع ان یوصل بنفسه 
صوله إلی میل واحد فقط؟۱. 

علی كکلٗء فان آمکن للمادیات ان مظھر بفضل الروح 
ھذہ العجائب فکان من الممکن أن تُظھر الروحٌ والروحانیاتٌ 
0+ + 1 + "۶" 
الروح الغیر ا حتاحةِ ظھورا واضحاء وإلا فیصبح ا مستعیر قویّاء 
ناف فو 2گام ھی جاک تا ا ات اما 


مکتوف الأیدي. 


عجائب القوی الروحیة الملحیرۃ للعقول 


لا تظتْنٌ ان هذا من ا خیالء أو هو نظریة علمیةء بل الروح 
عند ما سارت علی فطرتھا فظھرت علی یدیيھا مثل هھذہ 
الحعالیو اسلاکی الاا ناو عاتھا ناما کارات 

فھذا عمر الفاروق الأعظم ظله نادی من علی منبر الملسجد 
البوي الشریت ق الدینة للورَةء "یا کات 02۰ 


العلوےوالاسلام ۷۲ 
ہذا النداء إلی جبال نھاوند قي العراق"ء وما کان أحدٌ قد حلم 


آنذاك با حھاز اللاسلكي. 

7 إبراھیم ال با حج واقفا علی مقام إبراهیمء فوصل 
صوت ھنا الأذان إی آذان الأحنة ٹی أُرحام الأمھات؛ فضلا 
عن کل طرف من أُطراف العا م"ء مع أنہ لم یکن بواسطة 
مکبر الصوت. 

وکان النی قٍَ قد مع صوتا لفتح باب جدید بی السماء 
وھو جالس علی الأرضء ومن التاکد ان مذا الصوت لم 


کے 


ےت یت یا انا ۲ ""0“"+× رت 
عُمَرُء فقال: یا اَبير المُوْمِنینَ! مُا فِا تَحْنْ كَلْلِكَ إِذْ سَضَْا صَوگا بنَاِي: یا سَاریًَا لی 
لَْل رفلاث مَراتی)؛ فَأَسَْدُنا ون لی الْحبل فَهَرَعَهُمْ الله تَعَالیء وَكائتِ لمسافة بن 
الْمَىِيقَِ حَیٔثٗ کان یَخْطبُ عُمَرْ وَئيْنَ مکانِ الْحَیش مَسیرة شَھُر. أُحرجہ ابن عساکر فی 
تاریخ دمشق)؛ ج: ۰٠ء‏ ص٤٢.‏ وانظر: الإاصابة فی معرفة الصحابة لابن حجر؛ ج١‏ 
ص٤.‏ وھو صحیح. 
“ ففي تفسیر ابن کثیرں تحقیق محمود حسن؛ (بیروت: دار الفکرہ ١١٣٤١ھ/٤۱۹۹ع)؛‏ ج٣؛‏ 
ص٢٦۲:‏ وقوله: طرَأَذْْ فی الس بالْحَجٌ4 أي ناد ٹی الناس با حجء داعیاً ‏ مم إلی الحج إلیل 
هذا البیت الذي أمرناك ببنائەء فذ کر أنه قال: یا رب! وکیف أبلغ الناس وصوقِ لا ینفذھم؟ 
فقال: ناد وعلینا البلاغ فقام علی مقامه. وقیل: علی ا حجر. وقیل: علی الصفا. وقیل: علی 
أي قبیس. وقال: یا أیھا الناس! إِن ربکم قد اتحخذ بیتا فحجوہ؛ فیقال: إن ا حبال تواضعت 
حؾ بلغ الصوت اُرجاء الأرض؛ وأ مع من قی الأرحام والأصلاب وأحابه کل شيء معه 
من حجر ومدر وشجرہ ومن کتب اللہ أنہ بحج إلی یوم القیامة لبیك اللھم لبیک" تم قال ابن 
کثیر: "'وھذا مضمون ما روي عن ابن عباس وبحاھد وعکرمة وسعید بن جبیر وغیر واحد 
من السلف". 
فقد روی الامام مسلم ٹی صحیحه؛ کتاب صلاة المسافرین وقصرھاء باب فضل الفاثحة 
وخواتیم سورة البقرۃ والحث علی قراعة الایتین من آخر البقرۃق؛ ج١ء‏ ص٥٤٥٤ء‏ رقم٦۸۰‏ < 


العلوےوالاسلام ۷ 


ےے۔دەہ 


یسمع بواسطة الةٍ برقیة. 
وقد مع البي قٌََ ٹی الدنیا صوت سقوط حجر ى قعر 


۸ 
3 


جھنم وصل إلیہ ٹی سبعین سنة'ء مع أنە م لُستعمّل هناك أیة 
آلٍ حسوسة ومادیة لرفع الصوت. 

وقد أآخبر البی قَلٍ بعدد البعیر والاماء الیيی جاء بھا ا حارث 
بن أبي ضرار فدیة إلابنتہ جویریة زوحة الني قل]'' قبل ان 
بخبر یہ الخارٹء مع أنه ما اُٛجدّت اك سساات لاسلکا 
اک ھا رن 

وأخبر الني ول بواسطة الوحي ان ما من شيء خرج من فم 
اھ اس زارس خو رھت مھا لا 


> بسندہ عن ابن عباس قال: "بینما جبریل قاعد عند النبي پَللُء مع نقیضا من فوقہء فرفضع 
رأأسہ؛ فقال: هذا باب من السماء فتح الیوم لم یفتح قط إِلا الوم فترل منە ملك؛ فقال: ھذا 
ملك نزل إلی الأرض؛ لم یتزل قط إلا الیوم فسلمء وقال: أبشر بنورین أوتیتھما م یؤھما ني 
قبلك: فائحة الکتاب وخواتیم سورة البقرة لن تقراً بحرف منھما إلا اأعطیتہ''۔ 
'' فقد روی الإامام مسلم ٹی صحیحه کتاب الحنة وصفة نعیمھا وأھلھاء باب يی شدة حر نار 
جھنم وبعد قعرھا وما تأحذ من المعذبینء ج٤ء‏ ص٣۲۱۸ء‏ رقم٤ ۲۸٤٢‏ بسندہ عن أَبي ھریرة 
قال: کنا مع رسول اللہ ئل إذ سمع وجبة فقال البی یل: ((تدرون ما ھذا؟). قال: قلنا: اللہ 
ورسولە أعلم. قال: وھذا حجر رمي بە ٹي النار منذ سبعین خریفاء فھو یھوي ى النار الان 
حؾ انتھی إ ی قعرھا. وجبة أي سقطة. 
'' ما بین اللعکوفین زیادة م. وم أحد هذہ القصة بلفظ الشیخء والذي وجدتہ ہو أن ا حارث 
بن أیي ضرار بن حبیب والد جویریة ُم ا مؤمنینء جاء إِىٰ المدینة ومعه فداء ابنته بعد أُن 
أُسرت وتزوجھا رسول اللہ و قال: فلما کان بالعقیق نظر إلی الابلء فرغب ػ بعیرین 
مٹھاء فغیھما ٹی شعب, ٹم جاء فقال: یا حمد! ھذا فداء ابنؾ. فقال: ہهفأین البعیران اللذان 
غیّتھما بالعقیق؟) فقال ا حارث: أشھد أُن لا إلە إلا اللہ وأنك رسول الل؛ واللہ! ما اطلع 
علی ذلك إِلا اللہ. انظر: ابن حجر الإصابة فی تمییز الصحابة ج١ء‏ ص۷۹ءء رقم۹ ۱١٤‏ 





العلو ۸م والاسلام ۷۰۸ 


وی ال ںی رَقیْب عَتیْن [ق:۱۸]ء مع أنہ م یکن ھناك وجود 
بح!ذب الأصوات بموجات برقیة. 

وقد عدٌ البي پل طاقات الملسجد الأقصی وحاریبهء رائیا 
إیاہ وھو جالس ى ا حرم اللکی و م یأت فی خیال أحد آنذاك 
اھادا سن یکو تی ب 006٥0٥۷1ل.‏ 

وقصٌ البي ول عن الخطة ا حربیة ٹی غزوۃ مؤتة ناظرا إلیھا وھو 
علی منبر السجد النبوي''ء مع أنه لم یکن ھناك اي وحودِ مثل 
آلات إیصال الأخبار الآن. 

وزیادةً علی ذلك أنہ پل شاد الحنة والنار نی صلاة الخسوف نی 
أودیة العرب'ء ورای إبلیس ق عرفة یدعو بالویل والثبورٴ 


"' رعا قصد الشیخ من ما رواہ الامام البخاري عن انس طلہ أن الني قٍ نعی زیدا وجعفرا 
وابن رواحة للناس قبل أُن يأتیھم خبرھمء فقال: <(أخذ الرایة زید فاصیب ٹم أخذ جعفر 
وج ابن رواحة فاأصیب -وعیناہ تذرفان حؾ أخذ الرایة سیف من سیوف 
اش حق فتح اللہ علیھم> صحیح البخاريء کتاب المغازي؛ باب غزوة مؤتة من أُرض 
تر نت تہ ٠‏ 

روی الشیخان بسندیھما عن أأ ماء بنت أبي بکر أنھا قالت: أثیت عائشة زوج البي ق حین 
حسفت الشمس؛ فاإذا الناس قیام یصلونء وإذا هي قائمة تصليء فقلت ما للناس؟ فأشارت 
بیدھا نحو السمای وقالت: سبحان الله فقلت: آیة؟ فاأشارت أي نع" فقمت حی تملانِ 
الغشي؛ وجعلت أصب فوق رأأسي ماء فلما انصرف رسول اللہ َ مد اللہ وأئی عليه تم قال: 
(ما من شيء کنت آرہ إلا قد رایتہ ى مقامي ھذا ح !ہلتة واغار ۔. ..> ۔- صحیح 
البخاريء کتاب الوضوءہ باب من لم یتوضأً إلا من الغشي ا مثقل؛ ج١ء‏ ص۷۹ رقم۱۸۲؛ 
وصحیح مسلم؛ کتاب الکسوف؛ باب ما عرض علی الي قَ ٹی صلاة الکسوف من أمر 
الحنة والنار ج٢‏ ص٤‏ ٦٦ء‏ رقم٥۹۰.‏ 

“' رواہ ابن ماحه وغیرہ من طریق عبد اللہ بن کتانة بن عباس بن مرداس السلمی؛ ان با _ < 


۳۴ 





وشاہد ىقي غزوة بدر فوجا للملائکة المسومین؛ وق لیلة مظلمة 
رأی ا حقائق الغیبیة أي نزول الاآلامء مع أنە لم تکن ھناك ماکینة 
وطار سلیمان اَل علی عرشہ ىي الفضاء وهھبت الریاح 
علی إشارۃ یديهء و م یکن آنذاك أي تصور لطراز الطائرات الن. 
وقد قطع البي قَْ ٹی لحاتِ مسافة السماوات السبع؛ فضلا 
عن قطع مسافة الفضاء السمائي فقط وم تکن هھناك وسیلة 
لطائرة بترولیةء ولا خیال غا فی أي ذھن من الأذهانء وحؾ إذا 
کانت طائرة فأیة علاقة لھا بسفر السماء؟ 
ھذہ وآلاف من أُمنا ما من الواقعات مسجلة فی بطون 
التاریخء یعرف ا ان مالکي القوی الروحانیة ما صاروا عبیدا 
للعناصر ا ادیة یوما ماء بل ھذہ ا مادیات نفسھا عملت علی 
> أحہرہ عن أبيە ان البي پل دعا لأمتہ عشیة عرفة بالمغفرةء فاحیب إِن قد غضرت غےم 
ماخلا الظا م؛ فان آحذ للمظلوم منەء قال: داي رب! إن شفت اأعطیت الظلوم من ا جچجنة؛ 
وغفرت للظا م> فلم جب عشیته؛ فلما أُصبح بالمزدلفة أعاد الدعاء فاجیب إلی پااشتال 
قال: فضحك رسول اللہ َلكُ أو قال: تبسم فقال لە أبو بکر وعمر: بأبي أنت وأمی! إِن ھذہ 
لساعة ما کنت تضحك فیھاء فما الذي أضحكکك أضحك اللہ سنك؟ قال: <وإن عٰدو الله 
إبلیس ما علم ان اللہ عز وجل قد استجاب دعائي وغفر لأمی أخذ التراب فجحعل بح وہ 
علی رأأسہ ویدعو بالویل والثبور فأضحکی ما رأیت من جزعہ>. سنن ابن ماجه؛ ج۲ 
ص١١۰٠٠ء‏ رقم۳۰۱۳؛ ومسند أحمد بن حنبلء ج٤ء‏ ١١ء‏ رقم١٢١٦٢٦۱؛‏ وشعب 


الإیمان للبیھقي ج١ء‏ ص٣‏ ٣٠ء‏ رقم٣٣۳‏ قال البوصیري: "فی إسنادہ عبد اللہ بن کنانة قال 
البخاري: "م یصح حدیثہ'". و م آأر من تکلم فیە بجحرح ولا توثیق"۔ 


لعلوےیال(سلام ۸۰ 


پھاء الروحانیات؛ و جعلت نفسھا عبیدا هھا. 

الخلاصة ان ثشأن الروح ہو الاستغناأ بحیث لھا بعد 
علاقتھا مع منبع الوجود ذات ا حق تعالی وحافظتھا علی 
مناسبتھا وماٹلتھا معه لا تکون فی أي عمل من أعماما حتاجة 
إلی ا مادیات الیيی ھی أقل درجة منھا بکثیرں کما هو مقتضی 
9 999 
علیھم السلام وکرامات الأولیاء وخوارق عاداقم؛ الؾي ما 
استَعِیْنَ فیھا با مادیات أبداء وإنما تلك مظاھر للروحانیات ا حضة 
الی رکعت فیھا ا مادیة أمام الروحانیة, 


التصرف المادي لیس بکمال حفیقي 


لقد اتضح من ھذہ النماذج الثابتة للقوة الروحانیةء وتلك 
الأمثلة الصادقة للخوارقء أُن الکمال الأصلي لروح صاحبة 
کمال یکمن -پي الحقیقة- فی استغناٹھا عن لاف را 
ی) 6 6>-ص"ص" ٰ۶ ٴ۷ 
1+47 ۹" 

لا شك قی أن مادۃ تتصرٗف ى مادفٍ بدون واسطة الروح؛ 


س 


فمثلا: الغبار یردم البحر ثيی قروتِ بر الریاح وتطییرھا إیاہ 


العلوے, والاسلام ۸۱ 


إليه. وا ماء ا لحاري بیجعل ىف الأرض الیابسة النخفضة بحاري 
جدیدة لہ نم بجوُھھا بحراء وكکذلك یجعل البحر برا بالطریقة 
قتعا غلن ھت تھا اجب لن ات 
واللستنقعاتِ بھبوبە المتکرر علیھا. فان کان التصرف ي امادة 
کمالاً فتفعل الٹرّی المادیة اك الکنال ون ای ساط 
للروحانیة فیھا. 

فان کانت إنسانیة الانسان أفضل من العناصر بدرجات؛ 
بل من الؤکد أنھا كذلك؛ وإن کان الإانسان أعلی وأشرف 
نوع فی ا لوالید الثلالة للعناصرء ولا شك ى أنه كذلك؛ فلا 
یکون کمالە الذي بمتاز بە أو یفتخر بہ هو ذلك الشيء الذي 
عو فی الا ارول آھھد ت فات اھ فات اود 
تلك بواسطة ھذہ ا مادیات أیضاء کأن الروح غیر قادرۃ علی 
تلك التصرفات بدون تلك الوساطةء إن کان الأمر ھکذا فھذا 
لیس عدم کمالیة للروح فقطء بل هو عیب مکشوف فیھا .مع 
ُنھا أصبحت تاجة إ ی أشیاء اُرذل منھاء وتبحث عن کما ا 
ٹيی تلك الأٗشیاء الأُرذل؛ لأن اأصل عیب غ کامل هو استکماله 
بالغیر الذي هو اُرذل من ذلك الکامل؛ وأما ج۲ الشيیء 
بالأفضل منە فھو خر فِنّ؛ لأن کون الشيء ذا کمال بنفسه 


العلوےوالاسلام ۸۲ 


وعدم استکمالە بالغیر هذا شأن ذاتٍ واحدۃِ فحسب ألا وھی 
ذات ا حق تعا ی ا لمبارکة الیيی ھی مترھة کت ومنبع 
ون کل کمال. لا یمکن للمخلوق ان یکون منڑھا من کل 
عیب وإذا فرضناہ ماڑھا من کل عیب فھو لا یخلو من عیب 
الخلوقیة الیي حقیقتھا عَمٌ أصليٌ؛ فلما ثبت أن اللخلوق من 
حیث الذات عدمٌ من الضروري ان یکون خالیا من الکمال 
أیضا من حیث الذات؛ لأن العدم منبع کل العیوب والنقائص؛ 
ومن البیٔن ان العیوب لا یصیر کاملا إلا برجوعه إلی الذاتِ منبع 
الوجودِ (أيٗ اللہ تعا ی) واستکمالە بەء تلك الذات ال ھی خرن 
لحمیع الکمالات؛ ومبرأة من کل العیوبء لا ان پرکن لتحصیل 
الکتااغ لی ارتن لان لاد ات لااسات گا شرف 
بە ویفتخر بە؛ لن مادیته ھی نفس مادیة ا حمار والثور. 

فاتضح من البیان السابق أُن الانسان إذا رجع لنیل الکمال 
إلی البدن أو ا مادیة الیيی هي بحموعة العناصر فأنە طلب الکمال 
من النار وا ماء والمواء والتراب؛ فھذا لیس باستکمال وانما هو 
إزالة للکمال وتحصیل للنقص؛ لأن هذا احتیاج وعبدیة لاڈرذل 
منهء كکأن السلاطین أصبحوا عبیدا للعبیدء وھذا نی حد ذاته 


العلوےوالاسلام ۸۳ 


فان کانت حقیقة العلم ا حدیث مجرد ان یقدر الانسان علی 
التصرفات با مادة فی المواد؛ فلم یخرج الانسان ٹن ھذہ الصورة 
رو فا لے سی آقر عالء گر کا بقل ہت رس ان 
الانسانیة للقیقیة بل یثبت أنە إنسان ناقص ومعیوب بعیب 
و یھر رات فطا اھ سز 


زہ للانسانیة. 
أصل الاحتیاج فی الإنسان شوامادة 


لو کان فی ا مادة قلیل من الاستغناء لکان بإمکان الانسان 
ان یحصل لە استغناء من عبدیة ا ادةء ولکن ما کانت الصفة 
الذاتیة والأصلیة للمادة ھی الاحتیاج والتبعیة فکأنَ ا حبوریة 
ھی ما متاز بە ا ماد فبدلا من أُن یحصل ھا الاستغناء من 
عبودیتھاء یف الاستغناء ا حاصل ایضاء وھو لا یزال تر خی 
ائحبوریة ال ہي اأُصل کل الذلة وا موانء فاستسلام الروح 
ا چوھر ال مستغیٰ للمادة ائحبورۃ ہو بمنزلة خنق ما نمتاز بە الروح 
من شأن الاستغناء۔ 


اأُخلاق العناصر الأربعة وخصانصھا الاحتیاجیة 


بقی علینا الآن معرفة سبب: اذا هذہ العناصر الأربعة 


لعلوےیالإ(سلام ۸٤‏ 
محتاجة؟ ومن أین جاءت فیھا هذہ ا حتاجیة؟ 

فمن الواضح ان خیریّة شيء وشرىّه تتبعث من أُخلاقہ 
الطبیعیةء و أُخلاق العناصر الأربعة الطبیعیة وا مبلیة ہي احتیاج 
وعبدیقء لذلك کلما تکون علاقة النفس الانسانیة با مادة 
والافراے تگرن 'ظا تھا وعنیھا علی رفاو لات تنا 
النفس الأمارۃ للانسان وت رکییتھا من هذہ العناصر الأربعق ما 
تؤدي بالانسان إ ی السفلیة والدونیة والدناءة وا حتاجیةء الیي 
تھدي إلیھا العناصر الأربعة ھدایة صامتق ولولا عُلْب علی 
الانسانیة نورُ الروحانیة أُو لولا أوت الانسانیة إلی روحانیتھا لَمَا 
بغت ہذہ العناصر الأربعة ان تخرج الانسانیة من أُوحال 
الاحتیاج والعجزہ بسبب کون طینة ا مادة وجبلتھا الاحتیاج 
0۶4-22-7 


التراب وأاخلاقہ الجبلیة 


فخذ التراب أولا وتأمٌل ٹی: ما خاصیتہ ا لحبلیة والأساسیة؟ 
من الواضح أُن ال خاصیة ا حسوسة للتراب هي التسفل 
والدونیق وخاصیتہ ا لعنویة والأخلاقیة هي القبض والبخلء 
لذلك إذا وضع شيءٗ فی الأرض فتضّہ إل نفسھا وترید اُن 


العلوے, والاسلام ۸۰۵ 


تحقضمه ولا تعطيك إیاہ إلا بعد ان تشق صدرھا وتستخرجه 
منھا أنت بنفسكء لا ندري کم من خزائن لب آدم ودفائن 
کنوز ہم خباتھا الأرض ى بطن حرصھا وشحھا!! إذا شققت 
بطتھا واستخرجتھا منھا فبھا ونعمت؛ وإلا فلا تخبرك الأرض 
بن خبأت کذا وکذا من ا خزائن والدفائن؛ ولا تعطیيك إیاھا 
أیضا بنفسھاء وكکذلك لا تظتَنٌ بخضرة الأرض ونضارقا أنا 
صاحبة جودٍ وسخاء وفیرینء فتحعل الواحد مائق وتجحود علینا 
عزارعھا وحقوها الخضراء وذلك لن البذرة الي زرعتّھا بی 
الأرض هي بِذَرلك أُنتء لیس لأرض فیھا دخلٌ أما دحل 
وإڈا لت ھا کل علییا عم الارصضن؟ ققرل: ما أیضا 
جاءت من بذرة أآحری زرعَت فیھاء لا أُن الأرض أوجدتا۔ 
تین من هذا: کل أآن اول زراعة عُملت ٴق الدیا کات 
یذروؤ جيء بھا من خارج الأرض٠‏ لا أُن الأرض اُوجدتھاء 
ناطرة لع آك ا اترضش فلذلك م تکن بدایڈ ا جحود والسخاء 
من الأرضء وانما من الانسان نفسه. وبعد إلقاء الحبة ثی 
الأرضء ھناك عملیة حفظھا ونماِھا وحصادھا وتصفیتھاء کل 
هذہ الأعمال تقوم بھا أُنت لا الأرضء وإذا ما سُقِیّتْ تلك 
ا فلا تحفظھا الأرض ولا تنمیھاء بل تأاکلھاء فسقيٗ البذرة 


العلوےوالاسلام . ۱ ۸٦‏ 
بالماء ٹی ا حقیقة حفظ لتلك البذرةء وانماء هھاء واستلال بذرۃ 
أآحری منھاء كأُن الاء آلة لاستلال بذرة أآخری منھا بعد إنماء 
اأُصلھاء فثبت أُن الأرض ما أوجدت البذرةء ولا قامت بإنماٹھاء 
بل أُنت الذي آرسلت إلیھا جیش الاء وأاکرھتھا بە علی 
إعطائھا راس ا ال مع الفائض 76880٥٢0])؛‏ فثبت من مذا ان 
الأرض مازالت باقیة علی خاصیتھا وھی القبض والبخل. 

ولا کانت هذہ ا ادةٌ القابضة والبخیلةً جِزءَا اأُعظمٌ للانسانء 
سان نو اف کو مار اه سا اقازے امن 
والبخلء فیولد الولڈ ویصیح للقبض والبخل أي لاأخذ واغضم؛ 
لا لڑعطاء والترك أيٌٗ شيء وضعتّہ أمام الولد فھو یرفعہ نم 
یذھب بە طبیعیا إی فمه لیقبضه ویهضمہ وإذا استمررت ىٌ 
إعطائك للولد ما یأکله یصمت, وإذا سلبته منە یصیح ویبكي. 

فلا پیل طبعه إی السخاء والإایثار جبلیا بل لی القبض 
والبحل؛ لأن القبض والبخل ہما ا حلقان الغالبان علی ھذا 
العنصر الطیيٰء ومن الظاھر أن القبض والبخل اللذین منشأما 
الحرص والطمع بخلقان فیہ ال حتاحیة والعبودیقت لا الغی 
والاستغناء؛ لأن البخل أولا بجحتاج إلی الشيء الذي ظھر فيه 
البحلء ٹم إلی مالکِہ ٹم إلی إعطاء ا مالك إیاہ الذي بواسطته 


العلوےوالاسلام ۸۷ 
بملکەہ فإن لم یکن الْمُعْطِي ولْمُمْطی والاعطاء فھذا البخیل 
یکون محتاجا بدرحة أنه لا یستطیع أن یظھر بخله أیضا إظھارا 
کاملاء فالبخیل قبل أن یأحذ شیٹا یجحتاج إلی المعطي؛ نم بجحتاج 
إلی ذلك الشيیء بحیث إِنە لا یقدر علی أن بُیعد قلبّه عنەء فظھر 
أن البخیل أوله احتیاج وعبدیة وآخرُہ احتیاج وعبدیة وا 
کان ھذا الوصف وصفا امتیازیا ملأرض؛ لذلك احتیاجُھا 
وذلٹھا اکٹر من احتیاج وذلة العناصر کلھاء فیبقی هذا الانسان 
الطییی ۔مادام طینیا- جبلّا أُسیرًا لرذیلة البخلء الي کلھا 
احتیاج وذلة وإن أُصبح أليَِكَاءُ والایثارٌ حرفّہ بدلا من القبض 
والبخل فثمرتہ هي الاستغناء الذي کلہ العرٌ وا حبوبیة والذي 
لیس فیہ مکان للاحتیاج إلی الغیر والعبودیة لەء بل هو الذي 
یستخیم الغیر ویعبّدہ لنفسه. 


الناروآخلاقھا الجبلیة 


قَ 


وھکذا النار جبلتھا وخاصیتھا الطبیعیة هي الترفع 
والتعلٰیء لا تطاأطئ رأسهاء وإذا کبسناھا مصلحة راجحة لا 
تگکسوکاآا وق فد لان نی کل کھت رت 
وھي بقمّة راُسھا وأ خص قدمیھا ترفمٌ وتعليء وبا ححة نفسھا 


العلوےوالاسلام ۸۸ 


دہ ھ 
تیمھ 


رفض الشیطان ان یسجد لآدم قائلا: ٢‏ حَلقَکَقٌ مِن تار وَحخَلقْتَدُ 
مِنْ طِیٔن ک4 [الأعراف:۱۲]. 

ومن الواضح ان الانسان قد وضع فی میرتہ قسط وافْرّ من 
الاربیر گلے فرارہ لس سے دہ جانا ناد فا 
28ء ظا قارف جآ ترھو اہم 
والتعلٰیء والفخر والأنانیة ال ھی أثر ناري أصلاء لذلك 
عندما یصبح الانسان مغلوبًا بالتعلي والأنانیة تسري فیە موجة 
الغیظ والغضبء وتنتفخ وداج ویتحئًر وجھّه حمرة النار 
فیقال حینعذ ٹی الٹل: إِن فلانا أُصبح شعلة من النارء أو اشتعلت 
قی الفلان نار الغضبء ولا یقال: إن فلانا طفق . الغضب 
بجری فيه؛ أو بدأ تراب الفیظ پنھال عليهء ہل صیرورثه طینَّا يَعَدُ 
عاانَة ریہ ان رات یق یئ ضة التان 

علی کل حالء فان ھذا الترفع والتعلي والأنانیة ٹی الانسان 
ٹی ا حقیقة هو ا خلق الناري ولکن مع ذلك إذا تأملنا فنجد ان 
ھذا الّقَ کله احتیاجٌ وذلہ لأُن حاصل تعلي ذ0د تَا 
حاولةً منہ لصیرورتہ کبیرا علی الآخرینە أو إبراز نفسه فی 
أُعینھم کبیراء أو إیحائہ ٹی أُذھائھم بأنه کبیں فتبین من ھذا أن 
الترفع ثی ا حقیقة متوقف علی وجود الآخرینء وعلی خیاہم 


العلوےوالاسلام ۸۹ 


ما یع أنە إذا لم یکن أولئك الناس الآخحرونء أو ‏ م یلتفت 
خیالھم إلی أنە کبیر أو مال عنهء فتنھدم تلك العمارۃ الی بناھا 
لکبرہ؛ فلا تکون ا حتاجیة اکثٹر من أُن یکون العِرّة لناء وتکون 
ٹی ید الآخرینء وتکون الرفعة لناء ونتحري ي بجحری خیالات 
الآخرین مما یع آنھا م یکتب ھا القرار ٹی ید الآخرین أیضا. 

لذلك لا بد للترفع والتعلي من قناعات الناس بہ وتخلیقه 
نفسہ بخلق أفضل معاء کیلا تتغیر آراء الناس فيەء ولا تحَفٌ 
مکانة ہذا الترفع فی اأعینھمء فاللّق الذي یعل إنساناً واحداً 
حتاجا إلی آلاف من البشرہ فلا خْلّقَ أذل واکٹر احتیاجا منە؟ 
ولکن قی مقابله لق آحرء وھو خْلَیْ التواضع الذي حقیقتہ: 
'انقیا شخص وتلٌے لأحدٍ یارادتہ وبدون إکراو وإلزام'' مما 
سنامای ج ھا الس سی سفن 
آراؤھم فیه فلتکن؛ ولکنە علی أصله الذي لا یتغیر ولایتبدل 
بتبدل آرائھم ونظراتھم فیه. 

فتبین مما سبق ان حاصل التواضع هو الاستغناء وحاصل 
الترفع هو الاحتیاج والعبودیةء وأیضا تذل عالی ا مرتبة تواضعًا 
لأعد متخض الازَافة ذلیل۔الاعتماد علی النفس بانه کان پزید 
ان یرتفع عن ناریتہ ونحن بحعله خاضعا بناءا علی ترابیتہ وما 


اعلوےوالإ(سلام ۹۰ 
لا یخفی علی أحد أُن قدرة الانسان علی نفسه والتمکن منھا 
دلیل ا الکیةء ال تنافقی ا حتاجیة؛ لأن ا حتاجیة من خواص 
الملوکیة لا من خواص امالکیة. ومن جانب تم لو راع 
والترفع احتیاج وعبدیة. 

الغرض ان الانسان إذا ما بقی سجینا ٹی قفص النار یجعله 
ھذا ا خلق الناري محتاجا وذلیلا؛ لأن خاصیة الاحتیاج ذلة 
ومسکنة: فالحاصل أُن النار أیضا تولّد الاحتیاج لا الغدیز 


اٹھواء واخلاقه الجبلیة 


إِن ا مواء خاصیته الانتشار والتوسع والعمومء یوجد ٹي کل 
مکان یدخل قي کل منفذ ول کل فراغء الغرض ما من ذرة 
ٹی العا م إلا وھي عارفة لە ومتعلقة بە. 

 - - - 7‏ /""ھ و" 
یعرف ذلك بالریاح والتنفس وغیرہماء لذلك یرید هذا الانسان 
أیضا ان یوجد فی کل مکانء ویدخل ٹي کل منفذ ویکون لە 
گبراز گل ھا رکاش رھ الال سب ا 
ان تمد رواقھا علی کل شيء بحیث توجد ى کل مکانء لذلك 
پريْدَ هَنذا اأانسات: آت يطیر ضیعلہ ویشتھر آحه ون الناس عیٹ 


العلوےوالاسلام ۹۱ 
ان یذکروہ فی کل مکانء وہگذہ الطریقة یتمکن ھذا الانسان 


من وجودہ ٹی کل مکان اسیا بعنصرہ الھواء. 

فتبین أن خُلّق هوی الانسان للشھرة اث لذلك ال حزء اغوائی 
فیە وإذا تأَمّلتَ فیه فتصل إلی ان حاصل خْلَق حب الشھرۃ هو 
احتیاجٌء بل عدة احتیاجات؛ إذ لا یتم ھوی الانسان ھذا إلا بأن 
یکون ھناك: ناس آحرون, م أن یعرفوہ؛ ٹم أن يُشھروا أمرہ ٹی 
کل مکانء وأن یذیعوہ علی جناح الریح. 

فحاصل ہذا الخلق أیضا ہو نفس ا حاصل السابقء وھو 
الاحتیاج إی الأغیارء فخلق حب الشھرة أیضا لیس خلقا مبڑٌّا 
لہ بل هو طبعٌ مهين لەہ یعلق مقاصدہ علی الغیرء خلافاً لضدہ 
الذيی یقال لە الاخفاء والتسترء الذي حقیقتہ ھی فرحتہ ىٌی 
نفسهء واستغناؤہ عن الغیرء مع أن ٹمرة الشھرة الا یة الي تترتب 
علی ھذا الاستغناء تکون آثبت بکثیر من تلك الشھرة ا جحبلیة 
اللصنوعة؛ فظھر ان حاصل خلق اھواء أیضا هو الاحتیاج؛ 
وا میام علی وجھه ٹی کل مکان ومنفذ. 


الاء وأاخلاقہ الجبلیة 


وھکذا ا لماء أیضا لأن فعله الطبیعی هو عدم الکف وعدم 


العلوےوالاسلام ۹۲٢‏ 
الضبط اي لا یعتمد الماء علی نفسہ فلا یستطیع ان یکف 


نفسہ بنفسه؛ إلا أن ثثُقامَ فی ا لجحوانب الأربعة سدود فینسد 
ولکن إذا ما انکسر السدء أو الاناء فسال وانتشر ھنا وھناك. 
كذلك ہو بجري مستقیما كأنه معتمد علی نفسه؛ ولکن إذا 
وجد منخفضا ینا أو یسارا جری معہ ویغیر بحراہ. وإذا حفر 
کے لن الا سی نزاتفرلزالاءگاگ اتا ق نتضصارَے 
ولا کان ٹی خمیرة الانسان أیضا ا ما کما ہو واضح من وجود 
البصاق واللعاب والبلغم والبول والعرق وغیرھا فيهء لذلك لا 
یوجد فی الانسان أیضا أثر لضبط النفس جبلیاء رأی شیئا جمیلا 
لرحل شھق لە. وقع بصرہ علی زوحة لأحد حدّق فیھا. رأی 
شیٹا مقبول الصورة تبعه. رأی عمارة جمیلة فبداأً ینظر إلیھا 
بنظرات طامعة لیتھا تکون لە. 

کا ھاتر فضت رتا لو فان 
ٹی حیات جاءہ من عنصرہ اائيء وحاصله ىَْ تن لک 
الاحتیاج والعجز؛ فعدمُ عملَکِھ ناصیة نفسه عند رؤیته غیزَہ 
۳ ٣وک‏ ص۷۷ 
دلیل علی عجزہ وعدم قدرتہء والعجز أصل الاحتیاج. وأما 
ضبط النفس ومملکھا عند رؤیة الأشیاء ا حمیلة والاستغناء عنھاء 


العلوےوالاسلام ۹۳ 
وصون النفس من السقوط علیھاء ھذا کله دلیل قدرتہ 
وحاصله ہو ذلك الاستغناء. فثبت من ھذا البیان ان خاصیة 


ا ماء الطبیعیة أیضا هي الاحتیاج والعبودیة, 
أربعة أصول ٹرذائل النفس 
ثبت مما قلنا ثی السابق ان ٰذہ الأخلاق الادیة أو للرذائل 
أُربعة ال القبض والبخحل؛ التعلي والترفع؛ الشھرۃ 


والانتشاں وعدم ضبط النفس أي ا حخرص وھوی النفس لق 
تحعل الانسان محتاجا ٹی کلە. 


اربعة أصول لفضائل النفس 
إذا عرفنا أُصول رذائل النفس؛ غغعرفنا تلقائیا ان اأصول 
فضائل النفس تکون ضدھاء فضد القبض والبخل هو السخاء 
والایثار؛ وضد الکبر والتعلي هو التواضع والانکسار وضد 
القھرة ر الع غز الاضناء الس وضة اشری والشقوط 
هو ضبط النفس والقناعة. 
ولا کانت هھذہ الأضداد الأُربعة أضدادا لأخلاق ماد 


الأربعء فھی لا تکون أخلاقا مادی بل ھی متُعَدُ أعلاقا 


۹٤ العلوےوالاسلام‎ 


روحانیة للروح ال ھی ضد الادق وھکذا إذا حرجت من 
جوھر ا مادة أُربعة اأُصول لرذائل النفس؛ فخحرجت کكکذلك من 
جوھر الروح أُربعة اأصول لفضائل النفس. 


عدم إمکانیة ظھور الاخلاق بدون الأفعال 


ولکن من ا حقائق الواضحة أیضا ان الآثار ا لحبلیة للاأخلاق 
لا تظھر إلا بالأفعالء فإذا لم تصدر أفعالَ مِناسِبَةً لتلك الأخحلاق 
فلا یمکن أن تظھر الآثار الطبیعیة لتلك الأخلاق؛ فمثلا لا تظھر 
اق کی الفعفة لایس تغل لقایلا ‏ لنالطلت ر عع آثر 
السخاء لا تبرز إلا بفعل العطاء وآثار التواضع لا تظھر إلا 
بالخضوع أمام للخحضوع لە؛ وھکذا کل الأخلاق؛ لذلك من 
الضروري ان لا تظھر آتٛار محتاجیة الأحلاق ا مادیةء وآتارُ 
استغناء الأخلاق الروحانیة إلا بصدور أفعال مناسبة لکل 
منھماء فھنا سؤال یطرح نفسه؛ وھو: ما هي الأفعال اليٍ تظھر 
بھا آثار الأخلاق ا مادیة والأحلاق الروحانیة؟ 


مظھر الاخلاق المادیة ھوالإمساك بالشيء 


کلما تأملنا ٹی آثار الأخلاق ا مادیة فما وجدنا حاصلھا غیر 


لعلوےوالإسارے ۹٥‏ 
اللأئرةء وا مطلبیة سواء أکان البخل أم ا حرص؛ حب الشھرة أم 
او نان کل اض مر لقن الا ور ان کل مان 
الدنیا من مال وجاہ لا یکون إلا لە فقطء کأن مقتضی 
الأخلاق النفسیة أُن یمنع کل شيء عن غیرہ ویجعله خاصًّا لنفسه 
فقطء ففي القبض والبخل یمنع مقبوضه عن الغیرء وی التعلي 
والترفع یتظاھر بأن کل کمال لە ولیس لغیرہ شيءء وٹ الشھرة 
والسمعة لا یذ کر إلا ا مه؛ لا غیرہ. 

ففی ھذہ الأخلاق ال ذکرناھا منعٌ ھا عن الأغیار 
وتخصیص ھا بنفسه؛ فتبین أُن الفعل الذي یبرز الآنار الطبیعیة 
مذہ الأخلاق هو الامساك بالشیء علی قدر مشترك بیٹھاء ففي 
البعل وا حرص یکون ھذا الامساك مالیاء وقی التعلي والترفع 
بکر یق مسا کم لو اف فطل سب اجار کت 
الال هو الامسك بھماء کكأن الآثار الطبیعیة ٰذہ الأخلاق من 
الأئرة وا حتاجیة لا تبرز إِلا بفعل الامسك. 


مظھر الاخلاق الروحانیة ھوالإنفاق 
ولما کانت الأحلاق الروحانیة ضدٌ الأخحلاق ا مادیة من کل 
ا الک سد آ2 کرة' ناما الد ول تر 


العلوے, والاسلام ۹9۹٦‏ 


الأخلاق امادیةء وکذلك الأفعال ال ئُبُرز تلك الآثارَ تکون 
عََ افاظا اان تلع کاب ۷ا کان تر الا فادق اللاؤند 
الأئثرۃء یکون کذلك ثر الأحلاق الروحانیة الإیثار فسواء 
کان الإیثار والتواضع أم الاخفاء والقناعة لیس واحدٌ من ھذہ 
الأحلاق مببّا علی ھوی النفس الْمُرضِ الذي یرید اُن تکون 
الأشیاء کلھا لە فقط لا لغیرہء بل یکون مبنیا علی أُن یيَتْرَك 
حقه الواحبٗ أیضا للآخرینء ففی السخاوۃ یعطی لغیرہ ما 
بملکە و القناعة ثُثْرَك ممتلکات الآخرین هھمء وق التواضع 
يُضحّي الانسان بعزّنہ للآخرینء وت الاخفاء يُترّك الیدان 
بأاکمله لعزة الآخرین. 

عرفنا ان ساس جمیع ھذہ الأحلاق الروحانیة لیس علی 
املع أو السلبء بل علی العطاء والوھبء فاتضح من ھذا ان 
الفعل الذي یبرز آثار ھذہ الأخلاق الروحانیة لا یکوٹ فعل 
الامساك أبداء وانما یکون ضدہ وھو فعل الانفاقء ففی 
السخاوۃ والقناعة یکون ھذا الانفاق مالیاء وفی التواضع 
والاخفاء جاھیاء ولکن سواء کان الاستغناء مالیا او جاھیا لا 
یبرز بدون فعل الانفاقء ومن المشاھّد أُن الاستغناء ا الی 
وا ماهي للانسانِ یغنیہ عن الغیر فی جانبء وبُّتُ الغی ف 
شوعق مات جس یھو اھ دموائ سا تفم 


العلوےوالاسلام ۹۷ 


وسعلّہ طبیعیاء فلذلك یظھر أثر هذہ الأخلاق الروحانیة بي 
صورة رحابة الصدر والاستغناء والوقار والثقة بالنفس وعدم 
الاحتیاجء الی وسیلة ظھورھا هي الإانفاق. 

وھذا الانفاق هو الذي یسمی فی اصطلاح الشرع الصدقة 
اي معناھا ٹی ا حقیقة هو إنفاق وإعطاء الروح وا ال واليِزض 
والقول والعمل مالك الملك؛ ٹم ما ثثْرَك ٹيی الصدقة محبوبات 
النفس ولذائڈٌ الطبع الذي هو شاق علی النفس لذا یسمی أیضا 
باسم آخر وھو ا جاهدة. 

فخلاصة الأمر أن الإمساك الطبیعي يأق بالاحتیاج 
والضیق ولا یذھب ذلك الامسكء ولا بل الاستغناءُ علهہ إِل 
بواسطة الصدقة وا جامدة والانفاق فی سبیل اللہ فدرحة الانفاق 
الي تقع ِ مقابل الامساك تذھب علی قدرھا من النفس 
77 ۰99۷۳۷ و 
بالانفاق تضمحل وتضعف تلك الأخلاق الادیة ال کانت 
ذڑ ےھ ھت 


٭ھ 


کیف یمکن ان یحصل الغنی بالصدقة؟ 


سْواکععتق اق اھر من قاله ارہ تر 


العلوےوالاسلام ۱ ۹۸ 
بذلك یقطع أساس القبض والبخل الذي کان کْلقا تراببّاء وإلا 
فکیف بعد ذلك المتاع مع غلبة البخل؟ وکلما تضعف رذیلة 
القبض والبخل الیی ھی أساس الاحتیاجء کلما تقوی علی قدر 
تر کات لت مکنا الا لان ال جن ریت 
الاستغناء وہُذا اُدرك ذلك الانسان ا لمتصدق القامة الأوی 
للاستغناء. 

وحینما یشعر ھذا ا متصدق بلذة العطاء والتصدق؛ فمن 
الظاھر حینئذ أنه لا ینظر إ ی أشیاء الآخرین طمعا وحرصاء ولا 
یتھافت علیھاء بل لا مع عطائہ وتصدقه إلا أنە راغب ىف 
إرضاء النفس بأقل ما بمکن وھذا الذي یسمی ''القناعة'. فبھذہ 
الصدقة والانفاق فَضیَ أیضا علی لق الحرص الذي هو خلق 
مائيء ونال به ا مقامة الثانیة للاستغناء۔ 

والفرق بین مقامیؾ الاستغناء هو ان ٹی القامة الأوی قطعًا 
لحبہ منلکاتہ الذي کان أُساس البخلء وفی ا مقامة الثانیة ذھابًا 
لحبہ ممتلکات الآخرین الذي هو أأصل ا حرص؛ وھکذا فك 
الانسان نفسه ثي باب ا ال من عبدیة نفسه وعبدیة غیرہ. ولا 
لات انت آر اھ0 مالمارت کل تع 


العلوےوالاسلام ۹۹ 
اُساس حبُ الشھرة والسمعة الذي کان عُلقا ھوائیاء وبقطع 
ساس هذہ ا حتاجیة العظیمة اليي سبق تفصیلھا حصلت للانسان 
الملقامة الأحری الثالثة للاستغناء. 

ومن الظاہر أیضا أُن المتصدق لا یسعی لاخفاء عمله ھذا 
إلا إذا رأی أن عمله هذا أقل قیمة من عمل الآخرین؛ ولا یجد 
قٴ نظرہ أي علو وتفوق لعمله ھذا ٹِی مقابل أعمال الآحرینء 
رااسلاش اقاضی عله تام رمع لی اعال اشرن 
ویحبُ أُن یشھرہ فی کل مکانء ولکنہ عندما امتنع من إحراء 
لقارنة بین صدقتہ وصدقات الآخحرین؛ فتبین منە أنە تبرّا من 
ضال ھ فغلا ھت وھکذا هو اأعلن براءته من إعلاء شأنهہ 
ورفع ذاته علی الآحرینء وہذا الإاخفاء قَطِمَ اأصل التعلي 
والترفع الذي هو خلق ناري؛ وہذا فاز الانسان با مقامة الأحری 
الرابعة للاستغناء. 

ومن ا معلوم أیضا ان المبالغة ٹی إخفاء عمل الخیر مطلوبة ٹی 
الشریعة الاسلامی بحیث لا تعلم ماله ما تنفق یمینە؟ ومن 
اأعطاہ؟ كأنە اُحفی عن نفسه هو أَیضّاء وھذا یعیٰ ان ضمیرہ 
أیضا لا بحس بأي فخر ونخوةء وھذا لا یفعله إلا من لا یری أي 
قدر وقیمة لعمله ا حسن من حیث إِنە عمله؛ لا قی مقابل أُعمال 


العلوےوالاسلام ۰۴ 
الآخرینء وھو ھذا كأنه لا یتخیل فی نفسە أنە أعلی وأرفع من 
الس یا چھد گج وھ اھ ا الف نا 
الاخفاء التام للصدقة استؤٴصل حب الذات والعجب بالنفس؛ 
الذي یحصل بە للمتصدق علی ا٘دقٌ وأهمٌّ مقامة للاستغناء. 

720 )+9 | پ /" 
للمالء وا مقامات الثلاث الأخیرة تحرٗرہ من احتیاجاته للجاہ 
والفرق بین ھذہ ال مقامات الثلاث هو أُن الملتصدق بعد وصولہ إل ی 
القامة الأُولی لا یکون طالبا للجاہء وقی ا مقامة الثانیة لا بیقی 
کاسبا للجاہء وٹ المقامة الثالثة لا یمسی متخیلا للجاہ. وھکذا - 
بتحریر الانسانِ نفسہ بواسطة هذہ القامات امس من 
الاحتیاجات والقیود ال کانت قد ألقتہ فی حضیض الذلة 
والصغار< یصبح الانسان غنیا عن الغیر ومستغنیا عن نفسه أیضا. 


الاستغناء عن ا مادیات أساس التعلق مع الله تعالی 


محصل الکلام ان ا خلقین الرذیلین حذہ النفس الادیة: البعل 
ارس کاتا اق دٹھا مجردہ السلتاسر آن: الَخَلافَ االرَڈیلا 
الثلاْة: التعلی والشھرة والعجب بالننفس:؛ کانت قد ذھبت 
یإاحفاء الصدقةء ومن الواضح أُن الانسان إذا لم ییق بخیلاء بل 


العلوے والاسلام ٴ8 


اُصبح سا فھذا یعیٰ أنە غیر مبال ولا مکترث بأموال 
ضیف را ۷ ہورع ا تائش 
أي أنه لا یبالی عمدح وِذمٌ الآخرین أیضاء وم یبق أناقا ومعجبا 
مت بل أُصبح إنسانا حقیقیاء أي لا یکترث بنفسه أیضاء 
ونتیجته الظاھرۃ أنە بأحلاقہ الروحانیة الیي حصل علیھا بالصدقة 
م یبق عبدا لأحد ىي العالے؛ وحصلت لہ ا حریة الکاملة من 
کل شيء فيه وکلنا نعلم أُن الذي استغی عن العا م کلە فلا 
تنشأً علاقتہ مع أحد غیر اللہ خالق الکونء الذي ضحًی لأجله 
بماله وکرامتہ ونفسہء وتخلّق بأحلاقہ ففی ھذہ الخالة إِذا نشأت 
لە علاقة فمع اللہ الغیٰ عن العا مین وإذا تولدت لە صلة فمع 
تلك الذات الغنیة الي لیست حتاجة ٹی أعمالا إلی أحد بل 


کل شيء محتاج لوجودہ وظھورہ إی مددہ تعا لی وعونه. 
لا تظھر الأاعاجیب الروحانیة وخوارق العادات 
الا بقوۃ التعلق مع الله تعالی 


وفنی ھذہ ا حالق من الضروري أُن یيَظِھَر الغٰ الکامل من 
هذا الإانسانِ التصدق والعبدِ ا حامدِ وتاركِ ما سوی اللہ الذي 


أُوجَدَ نسبتّہ مع ذلك الغی ا ملطلق؛ ولا بجحتاج فی أي عمل من 


العلوےوالاسلام ۳ 
أُعماله إلی الوسائل ا مخلوقاتیةء بل ھذہ الوسائل نفسھا اُحذت 
ترمق إ ی إشارات عینيه وبدأت تصل تصرفاتہ -لا إلی الأرض 
فقط- بل إلی السماء أیضا بدون وسائل مادیة فإذا ذھب إللی 
الأعلی فلا بجحتاج إلی طائراتء وإذا قطع مسافات أرضیة فلا 
بحتاج إلی قطارات وسیاراتء وإذا اُوصل صوئه إل العالے فلا 
بحتاج إلی ھواء وبرق؛ وإذا أراد ان یسمع نداءات العالے فلا 
حتاج إی رادیوھات وتلیفونات. 

الغرض أُن يَظھّر علی یدیہ ما لم یستطع جميعٌ فلاسفة 
العالأّے وعلماء العلم الحدیث أن یُظھروہ بحتمعینء وإن لم یکن 
ھذا فعلی الأقل حصل لە الغیٰ بحیث ان لا يرّی تلك الوسائل 
کے حقیقیّ علمًا واعتقادء ولا يْبّقی أيٗ شغفِ وصلَةِ بتلك 
لف سار اہ تال جات سات عبت سال 
علی سبیل العادۃ و حض الوسیلة ومعتقدا بأنه أمر إھھيء فالدرجة 
الأوی٭' هي القام الأأعلی للتوکل والغیء اليؾ يَشْعرُ فیھا 
بالقدرة الکاملة علی ترك الأسباب. والدرجة الثانیة ' ثانویة لا 
تتحقق فیھا القدرة ولکن تکون العرفة الصحیحق ولا ییقی 
لوا اوت ای تار ارات 


”' وھي: ان یَظھّر علی یدیە ما لم یستطع جمیع فلاسفة ... 
"' وھی: إن م یکن ھذا فعلی الأقل حصل لە الغن ... 


العلوے, والاسلام 1.197 


تبین أُن ا مادة لا ود غیرَ الاحتیاج وذلة النفس؛ لأھما 
من خواص وأخلاق ا مادةء وہما یظھران بفعل الامسكء وأما 
الروح فلا تُوجد غیر عزة النفس؛ لأن طبیعة أُخلاقھا الفطریة 
هي الغی والاستغنای وھي منشأً العزۃ والعظمق وھي تظھر 
بفعل الانفاق الذي یقال لە "'الصدقة'. 

رما توصلتم بما سبق إلی أُن العلاقة بین الأخلاق امادیة 
والروحانیة ونوعیتھماء وخواصھماء وآثارماء هي علاقة تضاد 
وتناقض؛ لأن بین الروح وآ مادة تض٥ًا‏ وتناقضّاء فالروح لطیفة 
ربانیةء وآمادة کثیفة ظلماتیك وتلك مائلة إل العلؤ وھذہ عائلة 
لی السفلء وتلك تحعل الانسان عرشیًا وھذہ تحعله فرشیّاء 
وتلك ترفع رأسہ وھذہ ثُخَقضہ کان الروح والادة كفّْان 
میزانء إذا حَفْضْتَ إحداہما ترتفع الأحری؛ لذلك کلما تُقَوٌي 
الخلاق الادیةً بََكَ الضرقات الادیة ضس ل الأخلاق 
الروحانیة علی قدر قوة الأخلاق الادی وعلی قدرہ ینمحي 
استغناء النفس وتتقوی سلاسل الاحتیاج وذلة النفس. 

وبتعبیر آخر: أُن الروحٌ اللِكَ الفاضل إِذا عاش تحت أثر 
الچسم الیم والعبد الفاقد الشعور يھلك عزة حکمہ وشوکة 
ملوکیتە وقی آخر الأمر بحیط الاك بالروح وا مادة معا من کل 


٤ العلوےوالإاسلام‎ 


جانب. ولکنا إذا طفقنا نقوٌي الأخلاق الروحانیة بالصدقة 
وا حاهدة أي بالاستغناء عن ا مادیات واللذات ا لادیة فینمحي 
الاحتیاج والعبدیة وعلی قدر هذا الانمحاء یترسخ اأصل. مال 
الاستغناء فقوم حکومة الروحانیة علی عالے البدنء ویقف 
البدن الحادم کل آنٍ لحدمة الروح وتنفیذ أوامرھاء وھذا یقوم 
کلاہما بأعمالحماء ویحتفظان بعزتھما وکرامتھما علی قدرہما 
ویستقیم عدل الروح ى إقلیمھا. 


لا یمکن أن یولد العلمٴ الحدیٹ الجرد ھذا الفنی 


ولا بت أُن موضوع العلم ا حدیث وعبجحال عمله ہو 
التصرفات ا مادیة الیي ٹمرتھا ہي الاحتیاج وذلة النفسء وأن 
موضوع الاسلام وبجحال عملہ ہو التصرفات الروحانیة اي 
الصدقة وا حاهدة الي بحصل با الاستغناء وتواضع النفس, فنتج 
عن ذلك تلقائیا ان العلم ا حدیث یذھب بالانسان إلی الذلة 
وا ٰلاك والاسلام یذھب بە أخیرا إلی العزة وفلاح الدارین. 

الصورة الأولی -أي الغلو ىي ا ادیات والمبالغة غي العلم 
الحدیث- هي دوس الروح وغلبة ا ماد الی یعز با الذلیلء 
ویذل بھا العزیزء وھذا قلب الموضوعء وموجبُ غلاکھما. 


٥ العلوےوالإاسلام‎ 


والصورة الثانیة -أأي الاشتغال بالروحانیات والشغف 
بالإسلام- ھی رفع الروح ومحکومیة ا مادة الي یتبوا ھا العزیر 
مقعدہ من العزء والذلیل یبقی علی مقعدہ من الذلة والمقھوریة 
وھذا هو عین العدلء وموجب لفلاحھما وبجحاحھما ىي الدرین. 

وھذہ ھی ا خطة الاجمالیة للعلوم والاسلامء الي تقدمت با 
إلیکم علی قدر علمي؛ وھذا هو المقصد الأول من ا مقاصد 
النلانة ٰذا اخطاب. 


العلاقة بین العلوم والإسلام کالعلاقة بین الوسیلة والمقصود 


ااوااکھان ا اھر کی ار تو 
ھیکلء با7 بالروح؛ والروح تُظھر علومّھا و کمالاتھا بواسطة 
ھذا البدن ا حی باء فالبدن وسیلة لظھور کمالات الروحء وٰما 
تصل الروح بعد فراغھا من العمل القوّر هھا إلی امقام المعلوم 
لا کان کا ھن رانک رسس 
عن الروح. 

فا چسم فی ا حقیقة لیس بفاعلء وإنما هو قابل حضٌء ولیس 
باصل وإنما وسیل فإذا اأُعطی ھذا ا حسم درجة المقصودیة 
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العلوےوالاسلام ٣٢‏ 
لیس سوی التعفن والتفسخ وتلویث الأدمغة ولا کان موضوغٔ 
العلوم هذہ ا حثة والاشیاءَ ا اید ال مصیرها الفساد والتعفن: 
فانحلُ تلقائیا أن أعمال العلوم کلھا لیس ھا قیمةًٗ اکثر من قیمة 
الوسائل؛ ولا کان موضوعٌ الاسلام الا الات اا حا 
والأفعال الروحانیة والروح اُصلء اتضح أآتوماتیکًا أن جمیع 
مور الاسلام لا تترل عن درجة المقصودیة بالذات فی أي حال 

من الأحوال. 

فبعد ضمٌ ھاتین الصورتین بعضھما إلی البعض نتج أن البدن 
کما هو وسیلة لعمل الروح کذلك العلومُ وسیلة وذریعة وھیکل 
لأعمال الاسلام؛ الیي حیاھا وروخُھا ھی الأخلاقٌ الاسلامیة 
والأفکارُ الاسلامیة والاأقوالُ الاسلامیة والأفعال الاسلامیة فان 
م توجد هذہ الروح ٹی ا ھیکل فتصبح العلوم وتشکیلاتھا جثة لا 
کر سرعاک اافا رمفن کاہ ست الاسسَهالحت 
والقلوب الصادقةء وتلوینا للفضاء النقي الصافی. 

فالعلوم ال حاصلھا رغادة العیش انحضة واستعمال خزائن 
العناصر الاربعة بلا روح دینیة والذي یقال لە فی الاصطلاح 
'حیاۃ الدنیا"ء وجثة بلا روح جثة ترابیة ھامدة بعد أُن بھرت 


الہ پا سیت ان ستاف گج جصمساتت ھالنتا 


اد بے ج 


الذین ھم عمیٌ عن ا حقیقة یقول اللہ تعالی: ط الا اہ الْحَیوة 
الدنیا وپ و پھو و زینے ڈ تفاخر بَيلم و تن الاهوال و الاولاوڈ 
لمٹل عَيثٍِ اَعجَب نلگاء ٹباقة کو ےت فتریه مق تھے بلوں 
0" [احدید: .]٢‏ 

والعیش الرغد غیر الضروري أو العیش الرغد ا حض وجمع 
الوسائل اسا ق۔.السلام سی "لات وعافتھا ایقال لن 
"ا حمق'"ء قال البي پل الدنیا دار من لا دار لە وهٰا بجمع من 
لا عقل له''. 

فاتضح حسًّا وعقلاً ونقلاً ان ا حسم وآمادةً کما هو وسیلة 
عمل للروح؛ لا مقصودا أصلیاء کذلك التصرفات ا مادیة الیي 
ا مھا "'العلوم' یمکن ان تکون مبجرد وسیلةِ وذریعةِ للتصرفات 
الروحانیة اي ا مھا "الاسلام"ء ولن تصبح مقصودة بالذات. 

ومن الظاھر ان العلوم ما کانت من الوسائلء والوسیلة إِنما 
تحتار لأن اللقصود حتاج إلیھا کما تقول القاعدة العقلیة وتحتار 
كذلك بقدر حاجة المقصود إلیھا أیضاء والا فالافماك ںی 
لرمئل' فا ام مات لََفرَلة عقبت عتا ات 
"' رواہ أحمد تی مسندہ ج٦‏ ص۷۱ء رقم٤٢٢٢۲.‏ قال ا غیثمی فی مجمع الزوائد ومنبع 


الفوائدء ج١۱ء‏ ص١٦۱۹ء‏ رقم۱۸۰۷۸: "رواہ أ مد ورجاله رجال الصحیح غیر دوید 


شا اا 
وھو ئثقة. 


۱ معالاسلام ۸ 
الموضوع وحلاف العقل۔ 
لذا اتضح عقلا أیضا أُن الافماك ثی العلوم بعیدا عن 
القصود الأصلی "الدین" لا يُعَدُ فعلا عقلانیاء بل اختیارھا وسیلة 
وعلی قدر الضرورۃ یع فعلا عاقلا. ولذلك أَذِن للتحصیل من 
دنیا العلوم وتصرفات بحموع العناصر الأربعة علی لسان البي ؿا 
ما تحتاج إلیه المقاصد الدینی حیث یقول لَلُ: (اعمل للدنیا 
بمقدار بقائك فیھاء واعمل للآخرۃة ۔مقدار بقائك فیھام''۔ 
خلاصة الکلام ان درجة ''العلوم" لا تتعدی حدٌ الوسیلة؛ 
لأن معموما الأصلي ہو ا اد وھي وسیلة محضة للروح؛ 
ودرجة ااسلام لا ترل عن المقصودیة)؛ لن معموله الأصلی هو 
الروح وھی اأصل مقصود للمادة۔ 
فاتضح من البیان السابق أن "'العلاقة بین العلوم والاسلام" 
ھی علاقة الو سیلة مع املقصود ال کانت مقصودا ثانیا 
“م اجحدہ مرفوعا إلی النبي قل وانما أحرجہ ابو نعیم فی حلیة الأولیای ج۷ء ص٥٥‏ وصیةً 
لسفیان الثوري لأحد, فقال: حدثا أبو أ مد تا أ مد بن محمد بن ا حسنء تا عبد اللہ بن 
تق ثا عبد الرمن بن أبي عبد الرمن بن عبد الله البصري قال: ''قال رجل لسفیان: 
أْورصي۔ قال: اعمل للدنیا بقدر بقائك فیھاء وللآخرة بقدر بقاك فیھاء والسلام'۔ وروی 
ابن أبی الدنیا ٹی الزھد ج١ء‏ ص٤۷٦‏ رقم٤۷٣‏ وذم الدنیاء ص۷۹ء رقم٦۳۸‏ فقال: 


حدثیٰ علي بن ا لحسن بن أبي مرمء عن ا حسین بن زیاد ا مروزي؛ قال: قال معدان: "اعمل 
للدنیا علی قدر مکكٹك فیھاء واعمل للآخرة علی قدر مکكثك فیھا"'۔ 


العلوےوالاسلام 8۹ 
موضوع ھذہ ا حاضرةء والیی حاصلھا ان "'العلوم' إذا 
استخدمت کوسائل للمذھب فمھما بلغت أوج الترقي والتقدم 
بکوَیْسس مامید باظرو 3 انت ناد اآئ قرا 
الروحانیة وتحل لھا ا مادیة فمھما کانت قلیلة یکون مصیرھا 
۷۳ 9 


ماذاتقتضي منا حقائق العلوم والڑإسلام؟ 


لذلك ببجب علینا ان نعرف بحال تقدمنا ورقیناء ھل ہو 
العلوم أم الاسلام؟ فیحکم فیه أیضا نفسُ ذلك العقل الذي قرر 
اُن اأحدہما وسیلة والآخر مقصدہ وھو الذي یقرر ان نترقی ںی 
الوسائل أم ٹی اللقاصد؟ ونتسابق للطریق أم للمنزل؟ 

فلما ثبت بشھادة العقل والنقل أن العلوم وسیلة فبشھادة 
العقل أیضا لا یمکن ان یجعل العلوم -مطلقا- میدانا للترقی 
والتقدم؛ لأُٹھا طریق حض: لا مقصود أصلي. وإن کان الاسلام 
مقصودا أصلیاء وھو کذلك بالتاکید کما ثبت بالعقل والنقل؛ 
فھو الذي يجْعَل میدانا للحري والترقی؛ لأنه لیس طریقا حضاء 
وإنما ہو مدینة مطلوبة بُذْلتَ ا جھود کلھا لأحل الوصول 
لھا لذلِك مم یوقف القرآن۔ رقی الانساتہ :بل آرسل اللہ 


ای الاسلاھ ____._۔.__._.._۵۹۰۔ 
الامتات:ال-الدتیا انسمیرعا :وترقیٹھاء: ولک سَمّی النزقی ٴقٌ 


الوسائل تضیبعًا للوقتء والترقی ٹي ا مقاصد -الذي عنونهہ 
با خیرات والبرکات- لم يِحْهُ فحسب "۶ وألزمنا 
بہ. یقول تعا لی فی موضح: ط وَ لکل وْجَھٌَٗ هو مُوَلِيهَا فَاسَكَِقوا 
لوت“ [البقرةۃ:۸٤۱].‏ وقال فی موضع آخر: ٢3ل‏ ذٰ 
کَليتَافیں المتتَافسن کہ [امطففین: .]۲٢‏ 

ففي موضع خرَضَ السلمون علی الترقي والتقدم بعنوان 
السباق فیما بینھم؛ وقی موضع آخرٌ بعنوان التنافس؛ ولکن بجب 
ان یکون ھذا الترقی فی الیدان الذي ینبغی اأن یکون فطرۃء أي 
القاصد؛ لأن الترقی ی الوسائل لیس ترقیًا وإنما ھو حماقة وبلاهة 

فبالنظر إی ھذہ القاعدة الأصولیة تعال ألق النظر علی 
نفسك فتخد ىك قلبت الوضوع قلبًا حعل القصود وسیلڈ 
والوسیلةً مقصوداء والِكَ عبدًاء والعبد ملکاء والاسلام تابمًا 
امیا رمیّاء والعلومً مقصودًا حقیقیًا ومطلبًا رئیسّاء ومع ذلك 
انظر إی مصیرہ السیئ أیضا؛ لأن بی ھذہ ا حالات القلوبة 
مرف رت ساد الانک السا رد امھ ل ھت 
والخسران؛ کما فعلت مع الأمم حتؾ الان. 


"۶۹٣۹۹ 9 ۰)) 


ج 


العلو میالاسلام ۹۱۱( 
البھرجة ا مادیة وزینتھا المزخرفة الي میت ق الشریعة "'زینة 
وزھرة": اللہ ما أحشی علیکم الفقر ولکن ما اأُخشی علیکم 
من بعدي زھرة الدنیا تفتح علیکم فتھلكکم کما أھلکتھمہ''. 


أضراراادیات الحضة 


2 


آع اود آن المادیات ترسخ قدمھا بی میدان العلم از 
شُفْسدَ علی الناس اعتقادّھم نم تحتل میدان العملء فتقضیٗ علی 
عزیمة الناس للعملء ںی میدان العمل بحیث إإن ا مادیات نفسھا لا 
شعور ٰا؛ فلا یمعلك واحد من العناصر الأربعة النار وا ماء وا حواء 
والازان تفر او الا کاڈ یکرت سم امت الافتالہ فالاقال 
بألعاب هذہ ا مھالة لیل نھار لا یتقدم بك إلا إپی ا حھالة 

ٹم ما کانت هذہ ا لادیات أنواعا للمحسوسات لذا لا 


ف م أجدہ بلفظ الشیخ. وروي فیه عدة أحادیث؛ منھا: حدیث عمرو بن عوف أُن زسول اللہ 
ؿلل قال: <... فو اللہ لا الفقر اأحشی علیکم ولکن أمحشی أن تبسط الدنیا عليکم کما 
بسطت علی من کان قبلکم؛ فتنافسوھا کما تنافسوھاء وھلککم کما أھلکتھم> رواہ الإامام 
البخاري ٹی صحیحه کتاب ا جحزیة وا موادعةء باب ا لحزیة والموادعة مع أھل الذمة وا حرب؛ 
ج٣‏ ص١٢٥١۱ء‏ رقم۲۹۸۸؛ ومسلم یی صحیحه؛ کكکتاب الزھمد والرقائق بدون باب 
ج٤‏ ص۱۲۲۷۳۲ رقم٦٦۲۹؛‏ والترمذيی یی سننهء کتاب صففة القیامة والرقائق والورع؛ 
باب رقم۲۸ء ج٤ء‏ ص ٦٦٤٦ء‏ رقم٢٢٢۲.‏ ومنھا حدیث أبی سعید ال خدري ان رسول اللہ 
قال: <أحوف ما أحاف علیکم, ما یخرج اللہ لکم من زھرة الدنیام قالوا: وما زھرة 
الدنیا یا رسول الل؟ قال: اب رکات الأرض >> رواہ الامام مسلم یی صحیحہ؛ کتاب 
الزکاةء باب تخوف ما یخرج من زھرة الدنیاء ج٢ء‏ ص۷۲۷ء رقم٢١٥۰٠.‏ 


لعلوےوالاسلام ۱۰۲ 
یستطیع ا مولع بھا وأسیڑھا الانسان أُن یصل إلا إلی أعماق ا حجس 
فحست ؤآمرازفی وال ما علق باخحراس - الیمی: العین؛ 
والأئف؛ والأذن وغیرھاء لذلك عبّاد العیون والأذن لا یدورون 
إلا ما تشاهدہ العیون والأذنء ولا یستطیعون ان یصلوا إلی 
علوم القلوب وعلوم الأرواحء وعلوم ا حقائق أبداء ومن 
الواضح جدا أُن العلم الذي لا یعرف عنه الانسان شیئاء ویتوجە 
إليه مع ذلكء فلا یکون مبلغ طیرانہ إلا أوھاما وخیالات 
شک رکا وشیات: ولا :یکوٹ علرما اوعارف بدا لَدلكَ 
حْيِق بالانساك. 'لاذيٰ۔ الشْکوَكٴ وَالشِھات ي: الیادین 
الروحانیة الیي ھی فی ا حقیقة ٹمرةٌ بسیطة للافماك فی ا مادیات 
ولیس علاجُه إلا أن یرحع إلی الروحانیات اي هي منشأً العلوم 
والإدراکات؛ وبٛشعَل فی القلب مشعل العلم الٰذي تبتعد بە 
ظلمات هذہ الأوھام والوساوس. 


موعظة لطلبة الجامعات 
الو فافوظطات الاسات کافاف عاونا 
49+19 ٔ "4 ٥ه‏ ٰ۰ 
تریاقا للشکوك والشبھات؛ وجُنَة للوساوس والأوھام ما رسٌخ 


لعلوےەالاسلام ۱'۳ 
الریبَ والارتیاب والتحیر غٍ القلوبء وجعلھا اُحبیة عن 
ا حقیقة الأصلیق وإذا م تدخل ںی القلوب أنوارٌ الاممان الشفافة 
التی کانت تنقشع بھا ظلمات ا جحمھلء وتندفع بھا الشبھات 
الناشئة عنھاء وتصبح با تجحلیات مشاهدة الحق جوابا عن کل 
سؤالء فلا فائدة فی مراودة القلوب ودغدغتھا بالتعبیرات 
العلمیة ا حضة. وإیجادات العلم اليْ تریدون ماعھا بی مثل ھذہ 
الخطب الرنانة ھذا لیس وقته؛ وانما وقتہ حین یکون راس مال 
العلم الأصلي بالیدء اما ھنا فلا خبر للامانء ولا رائحة 
للروحانیة فکیف الوصول إلی العمل؟! 


طرق دفع الأاضرار الادیةھ 
ضا تقتضی منکم أُن تت رکوا تزیینات الظاھر ھذہ وتلمیعاتہ 
۹۷7۶ كٰكَٰ‌'ى‌ٰ 19 ۶)۶۹ و" 
الذي أوجدہ فیھا الافماك الزائد والغلو المفرط ي العلوم ا مادیق 
وسقاہ علم الفسلفة الذي ہو جھل فی الحقیق ففی ھذہ 
ا حالات والظروف بجب علیکم أن تبرزوا الروح بدلا من 
ابججسم الین ھی منبع العلوم ی الانسان؛ الذي حلقته الأوی ان 


لعلوےوالإسلام ٤‏ 
یبتعد عن ھوی النفس والشھوات ا ادی ویرحع إلی منبع 
ا ود والکمال ذات ا حق تعا لی الذي تق منە أضواء العلم 
وامعرفة وثٛضيّق علی الشکوك والوساوس مداخلھا ومنافنھا. 


استحکام التوحید ورسوخہ 


استحکام التوحید ورسوخحہ؛ وبلفظ آخر: تر تعددِ 
اللطالب والشرك واختیار الاستقامةِ علی التوحید الذي ہو 
روح الاسلام وأصل الأأصول؛ وطریقتہ أُن یُذکر اللہ مرات 
وکرات لیقع وقلہ علی القلب ویترسخ التوحید. یقول الني 
قل: زجددوا اکم بقول لا إله إلا اللہ>''. 


ہےہسےًغ ہ یر 


ولا ثصور فی "لا إله إلا اللہ" توحید الذات فحسبء بل 
فی منہ لگ2 اگ اح رفاو لی سیل رھت 


'' أآحرجہ أحمد غي مسندہ ج٢‏ ص۹٥۳‏ رقم٥۹٦۸؛‏ وعبد بن مید ٹی منتخبء ص٤١٦‏ 
رقم٤‏ ١٢١؛‏ وابن الأعرابی ٹی معجمه ج۳ء ص۱۰۹ء رقم۱۱۰۸؛ ومحمد بن نصر ا مروزي 
ٹی تعظیم قدر الصلاقء ج٢ء‏ ص۷۸۷ء رقم۷۹۹؛ وأبو نعیم فی ال حلی ج٢ء‏ ص۷٣‏ ۳؛ 
وا حاکم ی المستدرك ج٤ء‏ ص٥۲۸ء‏ رقم۷٥٦۷‏ بأسانیدھم عن صدقة بن موسی؛ تنا 
+0 1-1 8 ۹۹ 
<جددوا لپھانکم“. قالوا: یا رسول اللہ! وکیف ندد پھاننا؟ قال: <(اکٹروا من قول لا إلە إِلا 
الله. قال النذري فی الترغیب والترھیب:؛ ج٢ء‏ ص۸٦۲‏ رقم٢٥۲۳:‏ "رواہ أحمد 
والطبرانِء وإسناد أ مد حسن'. وقال ا میثمی ٹی جمع الزوائد ومنبع الفوائد ج١ء‏ ص۸٣‏ 
رقم۹٥۱:‏ "إسنادہ جید وفیه میر بن مار وثقه ابن حبان". وقال الحاکم: "صحیح 
الاسناد"۔ وخالفه الذمي فقال: ''صدقة ضعیف"۔ 





العلو موالاسلام "۱ 
الذات والصفات معًّا) أي کما اکتسبت| بذہ الکلمة توحید 
الات کلت کاب لآ کور اعت سا ا انی 
صفاته امائة أَضّاء كأن إِلبات الألوھیة ونفیھا کامنان ٹی ترکیبة 
لیے اار سا انار سی ارنا الرحاتتة لاف اتا 
وغیرھا ھکذا: لا رحمن إلا اللہ لا مالك إلا اللہ لا نافع إلا 
الله لا ملك إِلا اللہ وغیرھا۔ 
فلمًا یستقرُ ٹی الذھن أن المالك أیضا هو الواحدہ والنافع 
أیضا هو الواحد والضار أیضا هو الواحد تظھر ٹمرتە تلقائیاء 
وھی ان تذھب من قلبه عظمات أآخری؛ وتبقی فیه فقط عظمة 
الذات الواحدةء وھذہ الوحدة والوجھة الواحدة ہي قوة 
القلبء ومن الواضح ان عبدا واحداً لا یستطیع أن يُرّضي 
سیدین لہ فی وقت واحد هو دائمًّا یکون مشتت البالء متفکر 
ا خاطرء متردد الفؤادء ومذبذب العقلء مما يْحدِث ق قليه 
ضعفاء ولکن الانسان الذي یؤمن بأن سیدہ واحد فقط وھو 
مالك الکل علی الاطلاقء وبیدہ کل شيء وہو متصرف فيه؛ 
' قلت: ول تسعة وتسعون ا ماء ولیس مائة کما جاء ٹی حدیث أبي هریرۃ عند البخاري ٹ 
صحیحہه کتاب الدعوات؛ باب لل مائة اسم غیر واحد ج٥ء‏ ص٣٣۲۳ء‏ رقم ٦٦٦۷‏ عن 


أبي ھریرة روایة قال: دوللہ تسعة وتسعون ا ما مائة إلا واحداء لا بحفظھا أحد إِلا دحل ا حنق 


وھو وتر حب الوتر>. 


لعلوےەالإسلام 5 


فھو لا یکون مترددا بل یصبح متیقنا ومطمثناء وھذا الیقین 
والطماأنینة ساس قوۃ القلب؛ تت رکز بھا قونه الفکریة علی مرکز 
واحدء وتظھر بعد ذلك علی یدیە أُعاجیب الفکر وغرائب 
العلومء وتزید ٹ بصیرته ومعرفتة. 

ویھذہ القوة الیقینیة صدر ما صدر من الصحابة الکرام 
والسلف العظام من أعمال حیرة للعقولء وتیّر بھا العالےم 
التمدن حی یومنا ھذاء وم یکن تقدمھم المدھش واأفعا مم 
الطوفانیة رھینة بالغی ا ای ولا بالغی العقاري؛ بل الغی ذاته 
کان یأت بتلك الأفعال ویذھب؛ لذلك صحْحوا اعتقادَکم ٹی 
التوحید الذي هو ساس کل خیر ‏ وکمال. 


ذکر الله وطریقتہ الابتدائیة السھلة 


وھذہ الفکرة التوحیدیة لا تترسخ ى القلب ولا تثبت إلا 
بطمانینتہ وإلا فلا مك الوساوسُ والتشویشاٹٗ الفکریهُ ان 
تبقی علی ہذہ ا حقیقة الصافیة النقیة ولذلك وصف القرآن 
الکریم وَصْفَةً لإإاحداث الطماأنینة غی القلبء قال: ظا الا پنکر الہ 
تَطمَيِن اتلوب [الرعد:۲۸]. 


لعلوےوالإسلام ۱۱۷ 

القصود بالذکر ي الایة هو الذکر القلِي؛ وھو لا یترسخ 
ٹی القلب إلا بتکریرہ باللسان مرات ومرات؛ کما یکرر 
الطالب درسه باللسان لیحفظهہ نی صدرہہ لذا اجْعَل اللسان 
ذاکرًا أولاء فیصیر القلب ذاکرا انیّاء ویتجذر ھذا الآبمان 
والتوحید ى القلب؛ ویطمئن عليه الفؤاد ویقتنع. 

لال کرت اف مھ االفافة آغدهة ون لاک ال 
تعال یء ولکن للأسف الشدید لا استعمال ھا نی ھذہ الڈیاء 
وحی لا یعلمھا السلمون عامة والطبقة الثقفة منھم خاصةق 
فاولا فرضت الشریعة علینا فرائض وھي أکبر مَظھر لذکر الله 
فرضھا علی کل مسلمء فالتزموا باأداء الفراض من الصوم 
والصلاةۃ وغیرماء وكذلك وضعت الشریعة ٹی ختلف ا لناسبات 
والمواقع أورادًا تتضمن ذکر اللہ فبنطقھا بجري علی اللسان 
ذکر اللہ تلقائیاء مثلا: بسم اللء الْحَمْدُ لِلہ جَرَاكَ اللء إِنا لِله 


ء تی 
ے۔ 


تق کر تھا تد اه تھھرت اکھت تق جات 
اٹ وغیرھا من الأوراد الیی تلھجون با لیل نمارء فإن 
استعملتموھا فیحصل لکم الاستغناء عن لغات الأغیارء وما من 
عمل من أعمال حیاتکم الي هھا علاقة بالکلام إلا وقی تعبیراتہ 
اسم اللہ کأن العائش فی ا متمع الاسلامی مدفوع بنفسہ إلی 


لعلوےوالإسلام م)|۱"۸( 
ذکر اللہ تعا لی بدون قصد وارادق ولکن مسلم الیوم لا یبالی 
بلخته الدینیة الی کان اللہ یوفقه بھا لذکرہ کل وقت بالإارادة 
وبدون الآرادة هو بصدد حوهاء مع أُن الاسلام کان قد آکد 
تاکیدا بالغا للمحافظة علی اللغة العربیة وتعبیراتھا؛ لان للغة أُنْرا 
ٹی صنع الثقافة والحضارةء وعامة أحوال ا لیاةء لذلك ثی بدایة 
الاحتلال الانحلیزي للھند وجّهہ علماء ا حند عامةء وعلماء 
دارالعلوم دیوبند خاصةء المسلمین إلی أُن لا بٔعیُروا -مع ا حافظة 
علی عربیتھم- للغة الغیر وترویجھا وإشاعتھا اھتماما کبیرا بحیث 
تصبح هي قلبتھم الأوی ومقصودھم الأصليء ولکن ال مسلمین 
آنذاك ما معوا نداء أولئك العلماء ال متبصّرین وما أصغوا إليه 
ونتیحة لذلك ہم تعرضوا لسوء عاقبتہ من أئھم تغیروا صورة 
وسل وکا ؿ مجتعمعاقمم التمدئیة والحضاریةء وم بیق عنذھم عن 
الاسلام شی ء؛ فضلا عن بقاء عملھم الدییٰ علی صبعته الأصلیة. 

ولکن التوبة والرجحوع إلی الرشد لیس لہ وقت مخصوص؛ 
فتوبوا وارحعوا إلی ذکر اللہ وإن لم یمکن لکم أن تلتزموا الیوم 
بذکر اللہ التزاما تاماء فعلی الأقل اسعوا للحفاظ علی اللغة 
العربیة من حیث اُھا لغ واحفظوا تعبیراتھا الدینیة لیحري 
بذلك علی السنتکم ذکر الف النطق باسم الله ولو کان بدون 


۱١۹ لعلوےوالاسلام‎ 


راد ولکنە یترك أثرا لە ٹی القلب. 


صحبة الصالحین والتعلق مع اھل اللہ 


ھی شس ھی سک تنس 
ساب الوفیقےء اک الأسیاب اتاثیرا خر مضاعة الصاتقنٰ 
ومرافقتھم لذلك قال اللہ تعالی: ا یه اليَِ امنوااَقوااللہ ٥‏ نووا 
مَعالضرِقِیْن 4 [التوبة:۱۱۹]. 
لذلك الال الصاحۓ لأمل :اللہ :یقھم مقاصد الذینٰ 
اکٹر من العا م غیر الصاحب, ویصطبغ بالصبغة الدینیة ویصبح 
متبعا للدین؛ لذلك أنا أنصحکم بأن تجعلوا الصلة مع أھل العلم 
والربانیین مقصدا أصلیا لحیاتکم؛ إذ لا یٹلج الصدر بالاستدلال 
فقطء ولا تقر العین بالیقین العقليی فحسب. 
ولل در الشاعر ا ندي "أکبر" یقول (ما ترجمتە): 
لا بحد الفلسفیٌ اللہ فی بحثہ وح __جته 
یبحث عن راس الحبل المتشابك ولا بجدہ 
تم یقول ٹيی حصول الیقین وتدبیر الدین (ما ترجمتہ): 
لا یأتی الدین بالکتب والمواعیظ والذھب 


العلوےوالاسلام "٣‏ 
لذلك أنا ألتمس منکم أیھا الاخوۃ الأعزاء! ان لا تبتعدوا 
عن أھل الله بل أحدثوا صورًا وفرصّا للربط بھم؛ لیحصل لکم 
الدین والیقینء وتذھب عنکم الشکوك والشبھات؛ وإلا فلا 
تصلح النفوس ۔عثل ھذہ ا خطب الرنانة ولا سیما ثي مثل ھذہ 
اللسائل الکلیة الیي تشتمل علی حقائق علمیةء وانما تصلح 
النفوس عندما تکون القلوب معمورۃ بذوق الیقینء ولا تصطبغ 
بصبغة الدین إِلا بقوة العمل وصحبة الصلحاءہ لذا أوجبوا علی 

أنفسکم ألا تنسوا الروحانیات ٹی خضم المادیات. 


خلاصة الکلام 


اتضح من الکلام السابق حقیقة الاسلام وغرضه وغایته 
أي أنه بحنہ الال علی السعي ق میدان الروحانیة یرید ان 
یوصل الانسان ي الرفعة والعزة والطمأنینة والبشاشة إلی أُوجھا 
الدائمء وایل قمّتھا الشا خة وذلك لأن الرفعة والعزة الدائمتین 
لیستا إلا فی الروحانیة. وتبین من البیان السابق حقیقة العلوم 
وغرضھا وغایتھا أیضا أي أنھا بتشغیل الانسان ف ا میادین ا مادیة 
تدفعہ إی قعر الذلة وا خسرانء وذلك لأن مصیر ال لمادیات ا حضة 
ہو الفناء وا موانء وی آخر الأمر لا یستطیع الانسان المغرور 


لعلوےوالاسلام "0 


بالعلم ا حدیث أن بحافظ علی منافعه ا مادیة ولا أُن پنال منافعه 
الروحانیة أیضاء واتضح کذلك النسبة بین العلوم والاسلام 
وھی ان بیٹھما نسبة الوسیلة والملقصودہ الیيی حاصلھا أنە لا 
یکون مصیرھا مبشرا بالحیرہ إلا إذا کان أفعال العلوم خادمة 
1 0 

واتضح أیضا ان الاسلام ما کان مقصودا بالذات؛ والعلوم 
وسیلة لە؛ تقتضی مقصودیة الاسلام أن بُحْعل الاسلامُ میدانا 
للترقی والتقدم لا العلوم؛ لأن الترقی یکون فی المقاصد لا غ 
الوسائل والذرائعء أيٴ ثُعتْتَار معمولات العلوم علی قدر حاجة 
الاسلام إلیھا فقط لا اکثر. 


الربط بین مباحث الخطاب وحدیث العنوان '' 


ھذہ ھی القاصد الٹلائْة ال وعدت ىي بدایة الخطاب 
بشرحھا ٹی ضوء حدیث العنوانء فأحمد اللہ تعا ی علی أن قد 


7 ونصّہ: جلا حلق اللہ الأرض جعلت ید فخلق ا جحبال فقال: بھا علیھاء فاستقرت؛ فعجبت 
الملائكة من شدۃة ا حبالء فقالوا: یا رب! ھل من خلقك شيء أشد من ال حبال؟ قال: نعم 
ا حدید. قالوا: یا رب! فھل من خلقك اُشد من ا لحدید؟ قال: نعم النار. فقالوا: یا رب! 
فھل من خلقك شيء اُشد من النار؟ قال: نعمء ا ماء. قالوا: یا رب! فھل من خلقك شيء 
اُشد من الاء؟ قال: نعمء الریح. قالوا: یا رب! فھل من خلقك أشد من الریح؟ قال: نع 
ابن آدم تصدّق بصدقةِ بیمینە یخفیھا من خماله>. 





لعلوےەالإسلام ۲" 


شرحتھا نوعا ماء وأرید الآن ان اأُختصر المباحث الطویلة لتلك 
القاصد الثلالة وأطبقھا علی ھذا ا حدیثء وآبین أن جمیع 
التفصیلات الي ذکرتھا ہي فی ا حقیقة شرحٌ لعدة جمل جامعة 
وبلیغة ٹی الحدیثء وھہی مستنبطة من تعبیراتہ فقد جاء فی أُول 
الحدیث ذکر العناصر الُربعة جوابا عن مؤال ا ملائكة الي ھی 
مادة العاللے وأصل موالیدھا الثلائة را حیوانات وا ممادات: 
والنباتات)ء الي خُْلِقّت منھا ھذہ الدنیا۔ 

تم جاء ذکر ھذہ العناصر الأربعة ٹی ا حدیث بأسلوب بلیغ؛ 
حیث ألقي فیہ الضوء الکاقی علی مراتب کل منھا فی الشدة 
والضعف: فالتراب أُضعف العناصرہ ئم الحدید -الذي هو أیضا 
من أجزاء الأرض- أقوی منە؛ والنار أقوی منہء واغواء أقوی 
منھاء واستمر هذا البیان إ ی قوله: دِلَعَمٌ الریح>. 

وبعد ما انتھی عن ذکر ھذہ العناصر ا مادیةء انتقل إلی بیان 
اأعلی الوالید الثلالة وھو الانسانء وذکر بقوله: لِلَعَمٌ ابن 
آدم> ان الأشد والأقوی من جیعھا هو الانسانء وکذلك 
وضحتُ فی السابق بذکر الأفعال اليْ بمارسھا الانسان فی تلك 
العناصرء ان الانسان ہو ذلك النوع الذي تتسارع لتلبیة 


اھدگ اص2 نے 


لعلوےەالإسلام ۱'۳" 


فی ال ایت العریت وم اہ- الاارات ال 
الروحانیات؛ وذ کر أُن ابن آدم لیس أقوی وأشد علی الاطلاق؛ 
وإنھا بشرط ان یکون روحانیاء ولا یبقی مادیاء أي یترك 
المادیاتء ذکرہ فی قوله: (<تصلدّق بصدقة>؛ لأن الصدقة "'ترك 
ما سواہ" أو "ترك ا مادیات''۔. 

ٹم انتقل ا حدیث من الروحانیۃ متوجھًا إلی بیان أعلی 
مقامات الروح الذي ہو التجرد ا خاص؛ والبراءة عن الغوائل 
النفسانیةء والترامة عن کثافة الأخحلاقء نم التحلي بلطافة 
الأحلاقء وذکر أن تصدق الانسان فقط و الانقطاع عن 
للادیات لا یعیٰ شیئاء ما لم یتزود بالاخلاصء وم یتخل عن 
الریای وھذا الذي سُمّی "إعفاء الصدق" الذي ذکر فی 
الحدیث بقوله: یجفیھاہء أيٴٗ التصدّقٌ انحضْ بُصبح أقوی 
وأشد منه اھت تھے الذي لا دخل للریاء ٹی صدقته 
کا کر تشد سوئاہ مس دش ٗ رھت 
اللتصدق یتصدق وھو روحایء لا مادي. 

تم ذکر أن إخفاء الصدقة عن ال مخلوق لیس کافیا لقوتھا 
وشدھّاء ما م يٰخْف عن نفسه أیضاء اع لا یشویھا عحجب 
النفس, ولا حب الذاتء ولا یعتبرھا فی نفسه شیئا یُذکر؛ کأن 


التصدق إِذا تصدق ربانیاء لا نفسانیاء فیصبح أقوی وأشد من 


٤ لعلوےەالاسلام‎ 


کل من العناصر الأربع وموالیدھا الثلائق وجمیع الانس: 
وجمیع الناس ا متصدقین وجمیع ال تصدقین المخلصین غیر 
المرائینء وا ی ھذا ال مقام أشیر ٹی لفظ: ہویخفیھا من شماله>ء أعیٰ 
تکون الصدفة خفیة بحیث لا تعرف اله ما أنفقته بین ومن 





تم من الظاھر ان الانسان بہذا الشأن التام للاستغناء والترك 
م یترك الدنیا فحسب بل ترك نفسه أیضاء ولا لم یفعل ذلك 
ریاءًا للدنیاء ولا للنفسء فثبت أنہ لم یفعل ذلك إِلا للہ سبحانہ 
وتعا یء وکوئھا لل مَتَحّ ذلك الانسانَ التصدق ضعیف البنیان 
قوۃٌ سظّر بھا سائر ا مادیات وعناصرھا وموالیدھاء ما اتضح بە 
وضوحًا تامًّا أن القوي المطلق والشدید الطلق ٹی ا حقیقة هو الله 
سبحانہ تعالیء وأن کل قوقٍ و کل شدۃٍ تکمن قي السعي إلیە 
اقم ساد 

قد الْقاق الضابق :ایا سطیدا می ثزیت+اخحدیک: آن 
القوۃ والطاقة تکون علی قدر اللطافة فثبت أیضا بدلالة ا حدیث 
ان اللہ الذي هو خزن القوۃ والطاقة هو خزن اللطافة اللامحدودة 
اأیضاء وھذہ اللامحدودیة ھی ان لا تراہ الأبصار أیضا ظلا تُدَرلهَ 
الابصاز “وو يك لیر *وَهُو اي الْكَِيْرہہ [الأنعام:٣۱۰].‏ 


العلوےوالاسلام ٢‏ 
ولذلك نتبتت بالحدیث أیضا ھذہ القاعدة القائلة بن 'لا 
قوي ولا متین إلا اللها'ء نم من ینشئ المناسبة مع یصیر قویا بقدر 
تلك الناسبة. وطریقة إنشاء الناسبة مع الله ھی الابتعاد عن 
مادیات؛ والتوجه إلی الروحانیات عن طریق التصدقء ولا کان 
التصدق المخلص ٢‏ حالی عن عجب النفس والریاء ینشئ مناسبة 
کاملة مع اللہ لذا هو حامل اللطافة الکامل وأقوی من کل إنسان 


تی العالے. 


النتائج اللطیفة مباحث الحدیث 


727 :5+ ر۶ یئٰ۶۶۰) 
اقت اتی می الد گرں متا بت فنآلات ا تے ان 
معیار الشدة والقوة لیس إلا وصف اللطافةء وترتیبه الطبیعی لا 
یتحقق إلا بأن یکون الأُلطفٌ من التراب ال دید ومن الحدیدِ 
النازَہ ومن النار ا ماء ومن ا ماء ا مواء ومن اغواء الانسانء ومن 
عامة الناس الاومان رھ لاہ کا غاد نا کن افا رڈ 
احض والزاهد غیرَ ا مرائی الذي قلبه اُطھر من شواغل الدنیاء 


العلوےوالاسلام 6ہ 


اللطافات الروحانیة کأن لا یکون حامل اللطافة الکاملة إلا 
الانسان الروحان الربانيِء الذي لا ینھمك ثی خدمة البدنء بل 
ینشغل بتکمیل الروح وتصبح الأعمال الروحانیة شعارا لە 
بدلا من التصرفات ا مادیة. 


ل۵ 
۰ 


لطافة الروح في 


3 


ن الإنسان 


کلنا نعلم أُن تعليمٌ طرق نیل الربانیة وأسالیب إِقامة الشعائر 
الروحانیة من موضوعات الدین لا من موضوعات العلوم؛ 
وبلفظ آخر نقول: إِنە لا یکون الألطفٗ والأقوی إِلا الانسان 
الڈي یکون مَینًا اکٹر؛ بحیٹ ان یجعل الدينٌَ کل شیء بالنسہة 
لو لاق مامت تفرف ات سااقتہ نت 
لقع اقاتت گت مساکتھ جاھ گسات فان 
ال هي الدینء الذي یأن باللطافة بواسطة ترسیخ الروحانیق 
وھکذا تصبح الروح مَلکاء الذي هو منصبھا الأصليء وا حسم 
خادما لحاء الذي هو منصبه ا حقیقي؛ والنفس کتَاسّا یکنس 
بمکنسة التقوی أوساخ السیئات وزبالتھاء ولا یسرق ولا ینھب؛ 
ویصبح العقل وزیرا یشیر علی اللك بمشورات مفیدةء ونصائح 
نافع ویکون الوحی الاہهي قانونا ودستورا لہ یھدیە الصراط 


العلوےوالاسلام ۷ 
الستقیمء وھکذا وبحکم الروح اللنظم ینتشر عدل الروحانیة فی 
أطراف العالّے الأٌربعة ویجحبس اللصوص وقطاع الطریق الذین 
یبٹون الفتنةء وینقضون الأمن. 

ٹم إذا کان البلد آمنا وقویا منظما بحاکمہ الیقظء ووزیرہ 
العاقل ودستورہ الواضح؛ فلا یتجرأً الأعداء من ا خارج علی 
ال جوم عليه؛ ولا یعٹون فيه فساداء ولا ال خائنون والسارقون من 
الداحل یتجاسرون علی أُن ینقضوا الأمن والسلامء یقول اللہ 
سبحانہ وتعا ی فی العدو الخارجی أأي الشیطان: ظا ِا لَیْس ل٤‏ 
اطع ال امو 2 کل ریم يَكَکلْنَ مہ [النحل:۹۹]. وقال فی 
العدو الداحلي أي النفس الأمارة: إنھا تترك العصیان وتتبع 
القانونء وتصبح بذلك مطمثنة راضیة یقول تعا یل: ط باب 


ےے 
74۸ھ ک6 


افش لطينَة ازج ال رك رَاضِيَةمرْضِيَةٌ [الفحر :۲۸-۲۷]. 


اُسس الڑإسلام 


للخ ض لَذناغا سق من الاحث آت العالے منقصم علی 
قسمین: ا مادیة والروحانیق أو العلوم والاسلامء فأساس الاسلام 
والروحانیة حسب إشارة الحدیث علی أصلین: أوهما: ترك ما 
سوی اللہ الذي ع عنہ قيی ا حدیث بالصدقة. وثانیھما: 


العلوموالاسلام )۸ 
الإاخلاص الذي عبّر عنه فيه بالاخحفاء. 

وحاصل الأصل الأأول ان تُخْرِجٌ من نفسك حبٗ جمیع ما 
سوی اللہ من الدنیاء والنفسء وھوی النفس وغیرها الِؾ ُجل 
بحبہ تعا ی. وحاصل الأأصل الثانی ان لا یترك ما سوی اللہ إِلا 
لارضاء ذلك ا حبوب الُوحد الذي خلق الأرض والسماء لا 
لحب الذاتء ولا للانانیة ولا للعجب بالنفس, ولا للریاء. 


اُسس العلوم 

ما کانت العلوم ضد الاسلام تکون أصوٰٰا ضد أُصوله 
مار کل ”ای اس ھی مسر اشامت 
الاخلاص هو النفاق. 

رفا سم سی اف ھن وا 
وکل باطلء ویترك اللہ وا حقٌء ولا تکون النفسُ اسبقَ نی حب 
غیر اللہ لذلك النفس تکون أُول وأاحبٌ لدیھا من کل شيءء وما 
کانت النفس تحب کل اللذائذ ا مادیة لذا تکون لدی الانسان 
أأیضا بواسطة النفس کل اللذائذ ا مادیة أحب الي ا مھا "الدنیا" 
کأن حاصل حب ما سوی اللہ هو حب الدنیا وحب النفس. 

وأما حاصل الأصل الثایني ''النفاق"' فھو أن ھذہ النفس 


لعلوےەالاسلام ۹ 


ا اھلة بسبب عدم معرفتھا ا حقیقة تُظھر ان مقصودھا الأصلي 
هو اللذائذ ا مادیة الي ظاھرھا مزینء ومصیرھا (باطنھا) بش 
ولکن ما کانت هذہ اللذائذ ٹی حد ذاتھا -بسبب عدم قتعھا بأیة 
رفعة وحسن عاقبة- لا قیمة ما عند أُھل البصیرةء الذین یرون 
أمثال ھذہ النفوس الدنیئة مستحقة للوم واللعن؛ لذلك تسعی ھذہ 
النفوس الدنیئة لاقناع الناس بمعقولیة مطلوباتھا الخسیسة متسٹرة 
بستار الأصول والانتظام وبرز جمیع العواطف النفسانیة الیؾی می 
خلاف ال مذاق السلیم ثي لباس الکمالات؛ اولة منھا بجحعل 
مطلوباتھا البراقة تلكء ذاتٗ قیمة ٹی اأنظار الناس. 

فمثلا عامة اللھو واللعب والرقصات والأغانني السوقیة 
یقدموفھا بعنوان ''الفنون اللطیفة"ء والفسق والفجور النظمین 
یسموھما الثقافة وا حضارۃ بعد إضفاء الشرعیة القانونیة علیھاء 
ویعنونون الاستعمار وغممة الأرض بالتقدم والرقي؛ وإراقة الدماء 
بالالات ا حربیة الفتاکة وھلاك الانسانیة یسمونما حرب ا حق 
والصدق واقامة الأمن ویعبرون عن توفیر وسائل الطرب 
والفسق یاعلاء شأن ا حتمع ورفع قدر فھم بذلك یعبدون 
النفس وھواھا ٹی ا حقیقة ولکنھم تلاعبوا بالألفاظ و موہ بعبادة 
ال حقء وھم بطیعون النفس ومطالبھا و موها بالطاعة الصادقة. 


العلوےوالاسلام ٢‏ 
فتخفی هذہ النفوسٌ ا مادیة أھواعءھا النفسانیة ٹيی واجھات 
العناوین البراقة وتسعی لزیادة قدرھا وقیمتھا ٹی قصّات الملابس 

الخلابق مع ان ا حقیقة خلاف ما ھي عليه. 

ومما لا شك فیه أُن حقیقة النفاق لیست إلا أُن یکون ںی 
الباطن شيءء وق الظاھر شيء آخرہ وأن یکون الباطن وسِخَاء 
والظاه جمیلاء وینخدع بە الناظر إليه. 

ومظاھر ا حضارة الادیة ا لحمیلة هذہ؛ عبر عنھا القرآن 
الکریم بالزینة ال حقیقتھا لیست آکٹر من أنھا ٹی الباطن لا 
شيء؛ وی الظاھر تلمیعات سطحیة تحعلھا خادعة للنظر. یقول 


ص۲ سا ےرہے وسےے 
٭ُُ 


7 : ۱ ھریے ٦‏ و۶2۶ ےہ سے۔ر 1 2 
اللہ تعالی: ٢‏ رین لِلنَایں حبّ الشّهوْتِ وِن الیساء و الَہَْيْنَ و الْعَتَاطیُرِ 
دید ے ترصن ے, گے ے5 ےے ہے ےو وس ہے ےو موس ہے 6طد ہے 
المقَنطرق جِن اللْ هب و الفِْضة و الخیل المِسوَمة و الا نَعامِ و الَحَرثِ٭ذٰلِكَ 
س2ع وس وسر رو رو دے! 


تَا الْحيوة اذیا "الله عِنْدَهَْحُمنْ الاپ [آل عمران:٤۱].‏ 
تشلوعلت اد اکر ھا لات عفن عحا 
الشھوات؛ وحب ا ال وأسباب المفاخرۃ والریاسة الي خلاصتھا 
الرغبة ا یامحة للتکائر اما ی وا ماھیء وذِرَ ان فی النساء والذھب 
2070ك-ےپصکی۷ی۹ھ۶ىئ ٰ۶ ٔ ٰٰ ۹ی۷۷ ٰ ۰×" 
باطنھا ظلامٌ حالك ومصیرُ شغفِھا کدورہٌ ومرارہ؛ ولو صبقّت 
بصبغات غلیظة وكَسیّتٗ بعناوينَ خلابق حاصلھا کلھا ظاھر لا 


العلوموالاسلام ۱ك 
حقیقة لەء یقال لە ٹی اصطلاح الشرع ''النفاق''۔ 

إذا تأملنا فیظھر ان حقیقة الأصلین للعلوم "'حب ما سوی 
ال2 والنفاق"' باطلۃء فبطلان النفاق واضح جدا لأن مع الباطل 
ہو أُن ٹی ظاہرہ شیئا کثبراء وقی باطنه لا شيء؛ ظاھرہ لَمٌاع؛ 
وباطنه مظلم؛ وا کانت حقیقة النفاق أیضا کذلك أيٗ ظاھرٗہ 
" وباطنه شی آَخوٴء فاتضح بطلانه. 

نایا سر2 0 عو او ا لت ا اق کت 
سوی اللہ یأخذ وجودّہ من اللہ سبحانہ وتعا یء فلا هو قائم 
بنفس ولا موجود بنفسہہ لذا لا وجود حقیقة ولا کمال فی 
رع ا سر الا رہد فک رت قال 
ووحود کمالا ولا م یکن وجود ما سوی اللہ -سواء 
اکانت النفس الانسانیة أم الموالید الأحری أم العناصر الأربعة 
أم الأجزاء الأحری للکون- ولکٹھا موجودة وجودا ظاھراً لا 
حقیقة لەء نتج عن ذلك ان کل ما سوی اللہ باطل بذاتہ دألا 
کل شےء ما خلا اللہ باطل>''۔ 

ولا کانت العلوم قائمة علی ھذین الأصلین الباطلینء أوغمما 
0 رواہ البخاري ٹی صحیحد کتاب فضائل الصحابة باب أیام ا حاھلی ج۳ء ص۱۳۹ 

رقم۸ ٣٦۳؛‏ ومسلم ٹی صحیحہ کتاب الشعر ج٤ء‏ ص۸٦۱۷ء‏ رقم٢٢٢۲‏ بسندیھما عن 


أبي ھریرۃ ظلہ قال: قال البي قَلٍ: <أصدق کلمة قالھا الشاعر کلمة لبید: ألا کل شيء ما 
خلا اللہ باطل>۔ 





العلوےوالاسلام ۳۲ 


"ما سوی اللہ" وھو باطل آفاقی؛ وثانیھما "'النفاق"' وھو باطل 


افو یی سد ان حفلتة فلوم الاقیدة کیا اوت لا 


ےہ 


البطلان وحبٌْ البطلانء ومع ذلك یفتخر با علماؤھا 
ویتبححون بھا بحیث ترتج بھا الأرض والسماء. 
نعمء لو اختیر اللہ فحسب؛ بدلا من ''ما سوی اللہ" لکان 
کت ات تر اس لاعف ان انتا کات سنا 
ایضاء وإقامة العلاقة مع اللہ بالإاخلاص هو الاسلامء فتبین اأن 
الاسلام قائم علی أساس الحقٌ الذي لا أثر للباطل فيهء لذلك 
نحن لا نکون مبالغین إذا قلنا: إِن العلوم ا حدیثة اسمْ لشغب 
وباطل لا اُساس لە؛ والاسلام اسم حقیق ثابتڑ وحؿْ أصله 
او ارت کن تل ا ھا گا رات اس 
ثابتة علی أصلھا رت یقول اللہ تعالی: لا الم کر كَیْفَ صَرب 
الله مکل قَيَة طْبةٌ کتَجَرۃِ طْبَةٍ اصَلها قَابت و كَرغھا بِ السماء ٰ لو 


7 ہے رھ 


بت پان رب َء بث الله انال پلگایں 


ص20 


(0 


ا اسر 


یکل کروں ون ہ و مکل طَِمو حَبِيكةٍ مجر حَيِهْکة إِجتتْت مِن فَوتِ الَِضِ ما 
ایایۓ گزار ئ4 [سورة إبراھیم] 


دقع شب ٭ھ 


العلوےیالاسلام ۳ 
ا حدیثة بذاتھاء وأمنع عن )إیجاداتھا وإبداعاتھاء أو أفی بحرمة 
تعلیمھا ودراستھاء أو أقول: إن الاشتغال بھا باطل کلی وإنا 
أقصد بە ما ذکرتہ ٹی ا خطاب بعناوین ختلف وھو أن أمنع عن 
0 امس تا س اف من 
اع نال لھک شال رع او کات کو ات و ال 
مقصودٍ حقیقیٌ لُمَا کان جائزا فقطء بل کان مطلوبا ٹی ھذہ 
الأیامء وذلك المقصود ا حقیقی لیس ھهذہ الدنیا الادیة؛ لأُنھا 
وسیلة فقطء ولا المنافع ا مادیة؛ لأنھا أیضا وسیلة فحسب؛ وانما 
یکون المقصود الأصلی ‏ مسلم هو الآحرة ودیانته المذھبیةء الي 
خْلْقَ الانسان لأجلھا۔ 

فالعلوم بدون صلتھا بالدین شجرة خبیئةق لا ثبات با ولا 
ان اکھا اسم و فاف مہارف 
فھی نافعة ومفیدةء وداخلة فی الکلمة الطیبةء الؾ أصلھا ثابت 
وفرعھا ٹي السماء. 

ولک أحس ۔بالشدة- بأن ا ھود الیؾ تُبْڈّل للعلوم الاّن 
یبدو أُنھا تل لشيء مقصود بالذاتء ولأحل ذلك یتھافت 
علیھا الناسء وأنا أُری أَیضًا أنه مم يَحْعل الدينَ معیارًا لقبول 
العلوم ورڈھاء بل استُعْمِلٰتِ العلومٌ ٹی کثیر من الأحیان لمخالفة 


العلو موالاسلام یی 
الدینء حؾ قیل: إن العلوم زلزلت أُسس الدین ودعائمہء کأن 
العلوم شیء مقصود بحیث لا یصلح الدينٌ وسیلة اء فضلا عن 
ان یکون مقصودھا۔ 

شر الکن دا اف کال :حلہ الیم سح تن 
دیانات العا م القدیعة عملا تخریٹّاء ولذلك قیل ما قیلء ولک 
آؤکد لکم أن الدین الوحید الذي تسیر العلومٌ مع کل صغیرہ 
وکبیرە ہو دین الفطرة "'الاسلام"ء لو آراد اأحد ان یری 
تفصیلاته فلیقرأً کتابی ''تعلیمات اِسلام اور مسیحی اقوام"' (أي 
التعلیمات الاسلامیة والأقوام السیحیة)؛ فإنِ وضحت فی بالأدلة 
ان جمیع پإیجادات العلوم فی ا حقیقة هي الوجہ ا مادي لعنویات 
الاسلامء وقد جاءت الترقیات العلمیة یاإرادة الله التکوینیة نی ھذا 
العصر لتفھیم الاسلامء ولمعلھا أقرب إلی الفھم. 

لذلك؛ فالانسان الذي یستخدم العلوم وسیلة للاسلام ہو 
ُقوٌي الاسلام: والذي یجعلھا مقصودة بالذات هو یوھن نفسه 
ویضر بھاء ولا یستطیع ان ینال من الاسلام شیئا. 


موضع عبرۃ لطلبة الجامعات العصریة 


ما بت أن العلوم بلا واسطة الدین "'کلمة خبیثة" الؾ لا 


العلوے, والاسلام ٥ۓظ0۷‏ 


ساس ھاء والاسلام ''کلمة طیبة'"' الیی أصلھا ابت وفرعھا ٹی 
السمای فھذا مقام العبرۃ والموعظة لُبناء الملسلمین الطیبین؛ فلا 
یصرفوا أوقاتھم الئمینة فی معمولات العلوم بحیث تصبح 
مقصودة بالذاتء ولڈاتھا الفانیة والزائلة تصیر أصلیةء ال ھی 
سبب الندامة ٹی الآخرةء ولات ساعة مندمء ولات حین مناص. 

ولا یأعذ بقلوب ھولاء الطلبۃ اللمعان الظاھري لأواعك 
الأقوام الذین زادوا فی هو ولعب أُھل الدنیا مصنوعاتھم ا مادیة 
اللامعة من العناصر الاأربعة النار وا ماء واغواء والتراب؛ لأن 
اأعمار هذہ اللصنوعات قصیرة جداء وستبقی لوقت قصیر۔ 

وھذا البریق الخادع للحضارات والدنیات القائمة علی 
العلوم متاع قلیل وحیاة الأقوام اللنھمکة فی محدودة جدا ولأیام 
قلائل فقطء وستاأق تلك الساعة قریبا الي تتصادم فیھا 
الحضارات الرٌاقة مع نفسھاء وتقضیي علی بیھا بتلك 
الملصادمات وا مقارعات؛ قال تعال ی: لا يعْرنّكَ تطلب اليِركَ کفروا ی 
الیلادڈ مََاعٌ قَييْن“ کو مَأوبهُ جَمَل و بن الیاذہک [آل 
عمران:٦۱۹۷-۱۹].‏ 

وھذہ العناصر الأربعة أیضا آحذة بالأبصارء وساحرة ھا 


فالنار لامعة صاحبة صولات وجولات؛ ومالکة لآنار ا حرارة 


لعلوےدالإسلام ٢ك‏ 


البعیدة. واماء فضٔیٌ المنظر صافٍ وشفافء وحامل لآثار التبلیل 
المنتشرة. واھواء فی الظاھر أرقٔ شيء جسما بلطافتہ وموجود 
وسار فی کل مکان. والکرۃ الأرضیة من حیث ا حموع تبدو 
اکٹر عظمة ومکانةء وأوسع شيء وآکبر إلی حد النظر. ولکن 
ھذہ العناصر الأربعة بسبب أُخلاقھا اجکبلیة وآثارھا الطبیعیة 
ضا رسداھ را شيء ٹی العالے؛ وما استطاع ا 
الظاهریُ ہذا حو دناءَتهَا وسفلھا ا چوھري کما ابتنا ف 
السابق. 

ومِثله بالضبط تمامًا حال الأأقوام أو ا حتمعات أو الأفراد اليَ 
غلبت عَیھا علء الاغلاق ‏ الاترھ.' عیثد: آصرحت: عَعلبا 
الشاغل لیل ار هي ولو تبدو ق الظاھر لامعة مثل الناں 
7 پپٰٰو۹9ىىو9 1 ۷ئ 
عظمة الأرض؛ ولکنھا بسبب أخلاقھا ا مادیة الراسخة فیھا 
کت ھا ا مادی لا تستطیع ان ثُشِذ نفسُّھا من الذلة 
واھوان اللذین سیآأتیانھا ٹی الدنیا قبل الآحرة؛ لأن ا مادة ال مم 
کے ھا یا اع ولا ای کرابت سك علق لطارف تم 
العمارات المصنوعة منھا بأسرع وقت؛ مھما کانت قویة شا خة 
نا مان 


٦ 


لعلوےوال(سلام ۳۷ 
خاتمة الکلام وخلاصة النصیحھ 

فیا إحوة الإمان! لا تنظروا إی الشأن والوقار الظاھربین 
للاأقوام المدعوة بالأقوام المتحضرة الیوم؛ لأن مصیرھا السیئ 
اللھلك سیأت قریباء عسی أُن یعمٌکم ذلك العذاب واٰٰلاك أیضا 
بتقلید کم ومحاکاتکم لتلك الأقوام ٹی کل شيےء؛ لأن قوة تلك 
الأقوام لیست ذاتیة جوھریة وانما هي عرضیة بضعفکم؛ إذ ترك 
الروحانیون ا میدان فاحتله ا مادیونء وإلا ففی عھد الأسلاف 
عندما کان الروحانیون کثیرینء وکانت الشعبیة الروحانیة 
قائم فیعلم العالے أُئھم کیف کسروا الکبریاء ا مادی وکیف 
انتصروا علی الرفعة ا مادیة. 

وعليه فإانکم إذا عرفتم حقیقتکم فمن الممکن ان تسترجوا 
عظمتکم الذاہب وتستعیدوا بحدکم الغابر وإلا فلا تصمد 
معارضٗ ھذہ الصور لمدة أُطول أمام ا حقیقة, 

لق و تالق اناوت ان عی راہ ثیت 
أمامکم مستنبطا منہ حسب مستطاعي: عوارضٗ العلوم 
والاسلام أي حقیقتھماء وغایتھماء وتعیین المقاصد والوسائل 
مٹھماء وأخلاقھما وخواصھماء ومصیرماء ومقتضا ماء وقد 


لعلوےوالإسلام ۸ك 


برِت من ذمة إلقاء ال خطاب تحت ذلك العنوانء وأختم ھذا 


الخطاب بالدعاء للتوفیق والاستقامق وا حمد للہ أولا وآخرا. 


العبد الأحق, / محمد طیب غف لە ول الدیه 
بد الاحقر ب عفر لە و 


مدیر دارالعلوم دیو بند 


لعلوےوالإسلام ۹ك 


فھرس المصادر وامراجع 


او لے الانوات آیو یک ہت لہ یں کرت سید ان فیا ون 
قیس القرشي؛ ذم الدنیاء تحقیق وتعلیق: بحدي السید 
إبراھیمء (القاھرة: مکتبة القرآن). 

اح آنالامان اھ نک غا قد یت تو ظا اتا ون 
قیس القرشی؛ الزھدء (بیروت: دار ابن کثیر). 

ابن الأعرابیيء آبو سعید أ مد بن محمد بن زیاد البصري؛ 
العجم تحقیق: أ مد میرین سیاد البلوشيء (الریاض: 
مکتبة الکوثر؛ وبیروت: دار الکتب العلمیة). 

ابن حجر أ مد بن علی بن حجر آبو الفضل العسقلانيء 
الإصابة فی تمییز الصحابق تحقیق: علي محمد البجاوي؛ 
زوروت تن دار اقیل ط١۰‏ ١١۶٤ھ)‏ 

ابن عساکرہ أبو القاسم علی بن ا حسن بن ھبة الله بن عساکر 
الدمشقی؛ تاریخ دمشقء تحقیق: محب الدین أبي سعید عمر 
بن غرامة العمري؛ (بیروت: دار الفکر؛ ط١ء‏ ۱۹۹۰م). 


العلوےوالإاسلام ۰ 


ابن کثیر؛ أبو الفداء إ ماعیل بن عمر بن کثیر الدمشقي؛ تفسیر 
القرآن العظیم تحقیق: محمود حسن (بیروت: دار 
الفشں ١‏ ١٣۱١ھ‏ /6۱۹۹8): 

ابن ماج حمد بن یزید أبو عبد الله القزویٰء السننء تحقیق: 
محمد فژاد عبد الباقیء (بیروت: دار إحیاء التراث العربي). 

ای نعی اُ مد بن عبد الله الأصبھانیء حلیة الأولیاء وطبقات 
الأأصفیاءء (بیروت: دار الکتاب العربیيء ط٤ء‏ ٤٤٥٣۱ھ).‏ 

أّد بن محمد بن حنبل أبو عیدالل الشیبانء السند رالقامرة: 
مؤسسة قرطبة). 

البخاري؛ محمد بن إ ماعیل أبو عبد اللہ الحعفی الصحیح؛ 
تحقیق: د. مصطفی دیب البغاء (الیمامة - بیروت: دار 
این کثیرں ط٣‏ ۰۷٣۱ھ/۲۱۹۸۷).‏ 

البیھقیء أبو بکر أ مد بن الحسین؛ شعب الإیمانء تحقیق: محمد 
السعید بسیوي زغلولء بیروت: دار الکتب العلمیةء ط١‏ 
۸۰۷ھ 

الترمذي؛ محمد بن عیسی أبو عیسی السلمی؛ السننء تحقیق: أ مد 
محمد شاکر وآخرونء (بیروت: دار إحیاء التراث العربي). 


ا جاک محمد بن عبدالل آبو عبداللہ النیسابوری: الستدرك 


لعلوےەالإسلام ١‏ 
علی الصحیحین؛ تحقیق: مصطفی عبد القادر عطاء 
(بیروت: دار الکتب العلمی ط١ء‏ ۱۱١٢۱ھ/۱۹۹۰م).‏ 

حمد سفیان القامیء ٹحة موجزة عن حیاۃ الشیخ حمد سام 
القامحي: (دیوبند: بجمع حجة الاسلامء بالحامعة الاسلامیة 
دار العلوم وقف). 

عبد بن مید بن نصر أبو محمد الکسی؛ النتخب من ا مسند 
تحقیق: صبحي البدري السامرائي ومحمود محمد خلیل 
الصعیديء (القاھرة: مکتبة السنہ ط١ء‏ ۱۰۲۰۸ھ/۱۹۸۸م). 

محمد بن نصر ا-حجاج اأبو عبد الله امروزي؛ تعظیم قدر 
الصلاق تحقیق: د. عبد الرچمن عبد ال مبار الفریوائي: 
(المدینة المئورۃ: مکتبة الدار ط١ء‏ ١٤٤٥۳ھ).‏ 

مسلم بن ا حجاج أبو ا لحسین القشیري النیسابوري؛ الصحیح, تحقیق: 
محمد فژؤاد عبد الباقيء بیروت: دار إحیاء التراث العربي). 

اللذريء أبو محمد عبد العظیم بن عبد القويء الترغیب 
والترھیبء تحقیق: إبراھیم شمس الدینء (بیروت: 
دارالکتب العلمیة ط١ء‏ ۷١٣۱ھ).‏ 

المیثمي؛ نور الدین علي بن أبي بکر جمع الزوائد ومنبع 


الفوائد ز(بیروت: دار الفکر ١٤١٤٣ھ_/۱۹۹۲م).‏ 


إن الجھود ا مٰخلصة العظیمة التي بذلھا علماء الجامعة ف مختلف 
اہملجالات الإسسلامیة اتسم معظمھا بص_بغة فردیةہ مع أن بعض 
مآٹزھم العلمیة -ولو صصعدرت عن الواحد منھم۔ مما ینوء با مجامع 
والأکادمیات, وذلك بالنظر إ لی ضخامتھا وغزارۃ علمھاوکٹرۃ نفعھا۔ 

وف آخر الأیام اشتد الشعور بالحاجة إی الجھود الجماعیة الملوحدة؛ 
فان الجھود الجماعیة أسرع تحقیقاً للغایة اللنش_ودة وأقل خطاً واکٹر 
نفعاً, ونفس الشعفعور الذي یتزاید یوماً فیوماً فی نفوس القائمین علی 
الجامعة الإسلامیة دارالعلوم وقف دیوبندہ حدا بھم إی تأاسیس مجمع 
یضم نخبة من العلماء والباحثین, ویتناول البحث فٍ القضایا العلمیة 
المستجدة, ویفي ما تحتاجه الأمة الإسلامیة من الناحیة العلمیة من دقة 
الوعي وصحة العلم وسلامة الإدراك. 

فأسْسَ ف الجامعة ف العام الماضي مجمع باسسسم"مجمع حجة 
الإسلام''ءوناشدت الجامعة عددا من الباحثین للانض 9مام إليه فانضم 
إليه- بحمد الله۔ كوكبة مختارۃ من الباحثین ا عك-4روفین ف مجالات 
البحث والتحقیق. 

إن نشأۃ ا مجمع کانت أمنیة عزیزۃ تراود نفس کل عام طموح, یود 
للعلوم الإسلامیة أن تطبّق وتطوّر, وللأمة الإسلامیة أن تسود وتقودء 
فانھالت رسائل وخطابات العلماء علی مدیر ا مجمع, یھنثونه بھذا 
الإقدام العلمي ا مبارك, الذي لاتٔجحد قیمته ف أوساط العلم والأدب. 


۶۱۱۱۱۱۰۱۱٢٢٢٢٢٤٥ ٣٦ ۱ 
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